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يا خواة 


اڳڱين نور کان چت نيڻ بہ نبد لي آهي 


عوام ۽ ترتي دشمن حڪمران توتوڻ جڏهن مظلومڻ ۾ ۾ پيڙيل پرتن جي 
اصطلاحن, نمرن,خيالن, مقصدن ۽ ارادن کي ثبول ڪنديون آهن يا انهن جو 
ين 8 
انهن کي بي روح بڻائي ڇڏينديون آهن. “سياست, “عوام, “انقلاب“", 
”ڪامريڊ, ”تبديلي” جهڙا لفظ يا تصور سندن اهڙي 7 جا ڪجه 
مٿال آهن. ‬ 

بهرحال ملڪ ر اها تبديلي اچي وٿي آ. جنهن لاءِ مشهوراِهو ٿيو هو تہ 
”تبديليءَ آئي نهين لاٿي گي هي” . مر اج طبقاتي 
بنيادن کي ٿورو گهڻو ب سمجهيو پئي. تن تہ پي ٿي آءِ جي دعوائن ۾ سندن 
حقيقت جي فرق کي پهرين کان ڄاتو پئي. پر رياست جي نشرو اشاعت جي 
جديد ذريعن (جنهن ۾ ڪارپوريٽ ميڊيا سڀ کان اهم آهي) ۽ سماج ٿي 
سندن سياسي ضابطي سان گڎ ڪمزور عوامي قوتن سبب, سماج جي وڏي 
اڪثريت جو “تبديليءَ” جي اهڙين دعوائن کان متاثر ٿيڻ جهڙوڪ اڱٽر ٿي 

ٻيو ساڳي وقت اِهو ب سچ ت جڎڏهن دعوي ۽ حقيقت جو فرق وڌي ويندو آهي 
كل ت حقيقت, حوالن سان وچڙي ان کي زمين تي لاهي هڪ وڏي بُحران کي 
جڪيندي اهي بلڪل اين جيئن تجريدي مث يا منافعو( “50680111806 
0111[ 01 'ڙ00110111ع) سماج جي حقيقي پيداوار سان جڎڏهن وڇڙندو اهي تت 
سرماتيدار دنيا هڪ معاشي بحران جو شڪار ٿيندي آهي. ان ٿي معني ۾ 
پي ٿي آءِ جي اڳواڻي ۾ ملڪ هڪ انتظامي ۽ سياسي بحران جي ور 
چڙهيل آهي. ڪنٽينر مٿان اڳ بيهي ڪيل دعوائون. ڪُرسي تي ويهڻ 
کانپوءِ هاڻي تڪڙيون هوا ٿي رهيون جنگ اخبار ۾ لکندڙ اياز امير نالي 
ڪالمسٽ, ت نکين نکين حڪومت اچڻ مهل صرف هڪ گذارش رکي مُڪي تہ جي 
ملڪ اندر پلاسئٽڪ جي وڪري ثي روڪٿامہ ٿي وڃي تہ موصوف وڏي 
واڪي پي ٽي آءِ جي “تبديلي” واري نعري کي ورنائيندو وڄائي ڳائي. پر 
هن مهل تائين ان خوشيءَ ملهائڻ جو کيس موقمو ناهي ملي مِلي ب ڪيئن. 
حڪومخر پنهڻجو رپير سخڀالي ٻاهرين دثيا راضي ڪري ثيټ فريمي 
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سيتخ 


002 اهڙي 1 7 توڙي عسڪري 
حڪمرانن جو پهر وهندي, ملڪ کي هلائڻ جي پڳ هاڻي انڌي انصاف 
پاڻ .”79797975997 
*#٬‏ ” 0 اه ها 
ج 70 
7.7ي-"-"-"-959-9"7--- 

2 پنهنجي اڳوڻنن جواري حڪمرانن کي شرمائيندي ملڪ جا ادارا ۽ 
وسيلا تيزي سان کپائيندي(نجڪاري ڪر قطر ۽ سعودي سميت 
سڄي دنيا وڪري لاٿق وسيلا اک کيان ڪرڻ, يوٽيلٽي اسٽور جي 
شعٻي کي بند ڪري, هزارين ماڻهو بيروزگار ڪر ايترقدر جو 
اسلامر آباد پراريزيو پلنڊنگت کي ليز تي يڻ کان تنا ثڻ ت انجا 
ڪجه مثال آهن). 

3 ڪامورن جي سگه۔ وڌائيندي, وڌيڪ مرڪزيت تي: زور ڏيندي 
(ارڙهين ترميم کي ٻين ترميمن ذريعي بي اثر ڪرڻ ن ليگ حامي 
ڪامورن کي مُنهن ڏيڻ لاءِ ۽ صوبائي چيف سيڪريٽريز جا اختيار 
خلاف سخت بيان باڙي ڪرڻ وغيرها, 

بهرحال انهن سمورين تبديلين سان ملڪ ۾ موجود مماشي, سياسي ۽ 

نظرياتي بحران ويٿر وڌندو ۾ حڪومت پنهنجي قبوليت جا جهڙا تهڙا 
سماجي بنياد (نوجوانن ۽ هينيئن وچولي طبقي ۾ا ويٿر وڃجائيندي ۽ خود 
999 4 ً4 شيانني تسين نئي “ي 
كا 9 ”3 00099[ 9 3 9000 

اندڌ ۾ زور جي حڪمراتي هاڻ ڻ بند گهٽيءَ مر ڦاسڻ ڏانهن وڃي پئي. نون 
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سماجواد 


وزيراعظمہ پاڻ چئي ٿو ت “سامهون ڀت ڏسي. مان يو ٽرن ن وٺان ت ڇا 
ڪيان؟” اهڙي ريت هر ڀيري جا يو ٽرن ٻيو ڪجه نہ پر اِهو ٿي ٻُڏائين ٿا ت 
اسائجا حڪمران سُست رفتاريءَ سان سڌي ليڪ پ رهل بجاءِ هڪ داتٿري ۾ 
ٿي متحرڪ آهن. 
ٿا خواب مين خيال ڪو تجه سي معاملا 
جب انک کلي تو نہ زيان ٿا نہ سود ٿا. 
غاب 
بهرحال هي وقت آهي ت 
آ. نيو لجرل پاليسين ۾ نجڪاري جي فيصلن خلاف عملي مزاحمت 
ڪجي ۽ ان کان متاثر ٿيندڙ پورهيت عوام سان پنهنجي جُڙت کي 
تڪڙو وڌا ئجي. 
آياد رهي ت نڄڪاريءَ جو عمل صرف سرڪاري ادارن تائين محدود ناهي 
رهندن اهو عوامي وٺيلن سه ويڪ پاڻي ۾ ۽ زمين وغيره کي ذاتي استعمال ۾ آڻڱڻ 
يا ڏيڻ جو عمل پڻ هوندو آهي. فرق صرف اهو هوندو آهي ت ادارن جي 
نجڪاريءَ ۾ عوام بيروزگار ٿيندو آهي ۽ وسيلن جي نجڪاريءَ ۾ دربدر) 
2 پاڪستان جي گهڻ قومي بييھڪ کي قبول ڪرائجي ۽ قومي خوداختياريءَ 
جوهر داثري(آئيني يا تانوني سياسي ۽ ثقافتي) اندردفاع ڪجي 
(ان لاءِ ضروري آهي وثاقيت يا مرڪزيت پسند پاليسين خلاف 
مزاحمت ڪر سان گڎوگڈ, نااهل ۽ ٿڦورو صربائي/قومي حڪومتن کي 
اگهاڙو ۽ اڪيلو ب پبڻ ڪند وو اچجي.) 
پي ٽي آءِ سميت سمورين حُڪمران پارٽين جي حمايت ڪندڙ 
نوجوانن جي سادي سياسي شعور تي ڃِٿر ڪرڻ بجاءِ سڀاسي مامرن 
مر سخدن دلچسپيءَ جي حوصل افزاٿي ڪجي. سندن بي بنياد اميد 
کي وائکو ڪري کين صرف مايوس نہ ڪجڄي پر ان ڪم سان گڎ 
انهن کي نکين سياسي شعور ۾ تنظيمي ڍانچن سان منظم پٍڻ ڪجي. 
جيڪڏهن اين ٿكي ٿو دير سوير عوام دوست سنجيده سياسي ڌريون 
پنهنجي وڃايل اصطلاحن سان ۽ گڏ ڦورو حڪمرانن کان پنهنجي طاقت ب 
حاصل ڪري وينديون ۽ جي ايئن نہ ٿو ٿشي ت ڪو عجب ڪونهي جو ڪير 


كٌ 


سماجواد 
٫رٳل‏ لا 
"نر سور رل ِمال/ور لس متمر مل مريرنيا نٳ ون" 
تل ليو 
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٣٤ ۱ ٣ ٣ ِ٬ 177" تن‎ 


زا ُمولن اراو وتم رز او ِکرتيئ رولا گي اورواثر ري صُورامررھ 1 اي راك 
ۇئڅ صن نل مار ره ول _ك2 بت وا23 ال ارا/٫َُ‏ 
7 "۱ ني َ‪ َ 
"141 1111811181101181 لٴٴويپساتفء)اجراراورا 2 ته موارئس_ تين 
آزاربٻاڙوال ئريا! يا 7 كلب لا لرالن ونر مم ڳباعاٴآو:الڻك اريه 
ريب ماترارول .لو سن موگ_ * ون "نرين يِا آزاه "٣٣‏ سه تار القال._ 
عمرالن/ورراوريث صۇ من سن ونر ي ۾ سرت روت اوه ومٽڙوڙور 
وسور تر 


ُ ٌَّ ٣ ٌ 2 َا و‎ ٫ 
؟أ!باساہُد ھن رال وو ورهن رس مس بياشااور مر ۇاء)‎ ٣ اي سيس مي‎ 
0 


ٰ سي 990 .سآ مر سرڪ 5 
ي, ران وه ين سو ري توف درت يئار پول روا اٽل ڪن 





سماجواد 

* مآروانام چڃڙن۔_ا لرگ ااات ته _لي رلو يل 
لو لاب ڪرلي جاداره!تحال 7 

بنرحل ير ات > سروار سرورۇت)م ال اور مالئف مر ٴل يب چرځ ًا ٫ٹ‏ وه 
“رم تي سال يوار بر شش چرم آورث_لؤتم كش شھل وي ربا ڪل آو 
ان لمر الال اک معاطات"7رؤرآرؤر"!ور "!رت کي ا6 #تصوايار لرانصاف اکل 
لسر تووۇٴ يسا سم صموير (ڳٴل جو لات 2 ان زرو ُک٫شات‏ گڻ 
”يد 

حمرانو با ّر رل ٳلل ٌى تس لكؤٳٴل يور راگ اي 
مل ونوا وا بنا يما | ۽_؟ ٤‏ هان لان ناڀ : 


بؤمرٳ يو پهس مرن تي ِء 

‫ الٿ ً٬ش‏ تل 
تر لبم وا ٳك معاٴى لو ٴًَ 
آسوث سيا_ۇ لوس ٻولي هڏ 
يا 83 
وج ڻ سآ گنل ٻهلو ضرور وج 
ِ را نه ڃررو/ور * ام َ 1 تا 
”9099 29 8 گر 8 

---ٿ00000 
سروات)ث اك( رت ڪاه ڪ) ”مال ليا سي ران »وڙ جو 
اپ و نل معالهات مر ۇځځ ٣‏ هب 

طرح نويو پڻمل! پش ورست اقو“ ہول_ ميا جب قا 
07 لگ قاراڻ بت دا تو وه؟ وي سن لت اور مر ت سب. لتر رل پت منير 








_٫املاگ رچ‎ ٫ 
07 اعراروت اڀةڀش ک ”يقت مر ٳل يور اما 72 با تن الڪ حيڪابت‎ 

“قصر ي ہوش__ 
"۽ سن يلو ,يراو وثرو قصر مي لرح ڪٿ آدعاٿوءايل طوال ان نّ 


صا 
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سماجواد 

لگ مراورا داد ۔_اہ ؽحتب لح بات سعارًقبڑت ول سچ ٿيڃ 
اگ ڀڙالور:ا رعماو ال طوائا ويرو 

الو لرتمؤتجٽروور سب ونكاشس سر عو(_ لي يرو رؤنجتر ساو _ٽروال 
(ات٫٬ؤمتر‏ ستزر_چ آواالٴپ ال له پل لرااد ال لاله سرياب تج سال 7 
کي تمو نئي مر سس رائروخ تل مقصر عا“ل رٿ ٿ ٣‏ وگ لير ار يم لٳوم 
ٻبار_ڪ ”پور زيائروالٹور (مث اور راڄوت اور آحر ‏ ‫ن) ل رونا رارسا تبيه 
بول وب مراڪ سس َتٳ نئان يرڪ لتہو_ ليآ ار مل ساو 
٣ولڅ_سڃ_‏ ٳ يا( اور پور مرالن ار ڪملورول وا لڀ لها راك نا تسچ 
آرمقهمو_2لڙل ال ته م_ لؤو نرو لا نا 

ال مطلب لر نشا٫ت٬ٳ‏ خن اعرا وش رل اي حثيت يا مب مول نير اهر موح 
شب سبايق الآ ٽيه صح ل ضرورت_عو رناگمر يز اپاوت تيڃ 
ات ول "شييانآ مصل پپنر ارع_"_-ٳبحءعمرون!ور “لوم وام شش نڃ شرو ڪچ 
يلر ًی ٿر مر دمرر_ڍ ڪال مر شي نڃ شريبو ‏ شاعمرانءَ قر ترق نه 
ني ميو ان ( ڙو انار پر هر ان ٣‏ ءار ترو ير ته اخ 
”مرونق/ورطبٽال ماوات سن /ورمز مز رَلتا_ڪ|وروو سر طرف وا لير نھر سال ٴل لا 
ڳهااو ان سه “رال ويا ى#پور/وريحول روست بُڄلو/وآ ماوراو ان رتچ 

اد ين لا اناد هر ڪي مال ارين 
اگ تٻريب٫٣بار‏ ريوس تسا زار * تهوم پر لرويا ڪڪ 

مر ررگ څصش 0«نصر پل رج تحت 
تس رڪ چت ور عانق اور مؽاٌ ٿور ران ڀل سه ٌ ” ني 
زٳ 479 ا٤‏ يل يل لدم يدا ہ أ۱ ال 
لي با ات ياارار َ‫ . 
101 81186 [001180 ”"5811116) 1815هغ5)0 ) 
مم[19]0) روب | رس اوراربول/ِ ڪر ات - 
طررڂا رل اي دارڪ لال ڀال ه باز سل تا ز وه 
٣‏ انا 0 وو اداد ” ّأ 
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اوذ 
ڻا لا -962 الا رتالابت »هلا 

اس لرع ‏ مر زسكش ر لزا كًؾ ايح ڪر ليران ڙي 
اها ردا٫ي‏ »ولچ سرياي6 ري ٿر خل ۾ ن»# ول ان ريو صرف نال ل 
8011111010 51111010181 تت عاابات لاخ 2 2 ف ڃڄ 

ٿن ساب (آياڱي ٣انل‏ ) لور آزر "رٿ ي۔_ علدات ته لايع بي ”له سا 
سعاياورٳ*واٳ نت نگ تا ٳرارجو ٤‏ 

اک رح "اليل" سال دپيار يا هراس <دااعم ند آآدراڪشن لس« ڃّ 
يع تڪ .ال ال اڪ ان 
"ت "يث ٳعاغ تما تن لٴمال»ان توا س٫راؿا/ور‏ مائرانو وثوتمال 
با مال انساسيت هو ليامس ثجا اور رو سرڪ تب رااٳ مز مم=صبيب با 
زان پَدارا“تعاايف جير هسعامہ _ڀ اولن_سټو وب قوم ڪه ٣يوو‏ لك پام زيئاع ‏ 
لاوز صرفا ڪڙال منافي/ورلتصانِ مج ٿن_ 

ون را 
تداج*وا_ڪ_ لا كش ت صرف سراراريا_ سوغلسٹ ٫,جڄپ#ائرازآگر‏ ىا را 
7 )حلبٳات٣سال‏ پيرانى تِه اناياؤز اه تل لكش سوجورچڈاۇول )ار هر 
19777 07 6ج 
د ڀل تبزيب؛الهاس سل ش ‏ ٿك لي * ل ٬لئيال‏ ءٻاس+ لت پل فروغخت مم 
انم ”گل دل نت 

کا سراتيار لك سرڪ سرانرار ت وا ٣‏ تما نا مال چا 
رو رڪ سرياندا٫‏ لا ٻألہ الا ال ور فونٴيال_ تن-ال ۾ 
لن ابثذات ه مث٣ا‏ ال تي؟ ول وعات (-و)) ٳ يٴ٣‏ نز(ؤامرپروء پيل 
وحم )ڳا تير۾. 

جب لاس لماا/,ر ڻه لت پل اڀر مجوگا لو ولن او ته ال روت ورا 
مر نعلابات آوا ورا ڪساتم تشڪت*ٌ قب اما ور پور ڀٳي ٤‏ تا راهبونران 
اي رل روامت سرد ر٤ّولْن‏ پر لومويال_ت راي يت ڀل 
عدل »لاق وڃ تڪ ٳله تري٫,سال‏ ته وا [!٫ڻ‏ آور سرياارازال الا الظر ۾ 
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نيا عاةُ 
تب ي»و)الاز ىا طافابق مزاص/و“ م|ور ڙر تر با ڃو سر صورت 
يي ين لن 
”باٳلل ليو ريه كځۇؤمخضروري ت؟ 

عرانو ٴل-اراون_ “7 ارڳ سل نن مم 
”يا ڻج 
"0 
زيرآر ڪم اب سمائرا يشر ول ر (بيثاؤتم )ال تڪ ٣‏ لي 
برم رستٳلي ته له ]ير ورات( جنر ؤح) بت ٬تال٬َالڄ‏ 

آسب يٽ گمرائون سٽري يراروشيرو( گيل تت س_ 

تا ٿللٳ٫ت‏ َه بعر چپا نس مفاصسلو نن لو سال (ال !له با زار 
ًلل رل ٫‏ قا ٫/‏ ن٣‏ سال٤ثر)‏ ڪل تال يله يرڪ 
بهاۇل نل نن انث پا “اڪ اف5ه1)هڈ٫‏ ول 7 لن 
ٰ 1له/تٹر؟موارز مان يٹ لالَ؛اٳل 3آل ات 

لث نعا بلڪ ون( ۾/ناه 0 5]1011) ني جواعرارو مر وياو وو يڙ لب 

(الف) سوبرر٫زر‏ لگ ؽال يل رل وير نطرر نتو تٴي بين باما اتان 
مرف هناك نث )تال لر اق موجوو,زر 907 

ات لي 
بائو_ح 2[ "نا ڦٹ/ورا ا٣‏ سمش يالالا لام ور »و_2_72ه30 96ص ڀل 
لزا ال باماء 7 ڪل هه20 راه وس ته تل پٳل7 ناك ن 
رو ري َو ما 

(ت) 5ص حر لت صرق ٳلجنكڻ ٿت ڀل شرورت اك طررع ]اتان 
ڀل نگ پن/بر“*ڻاصر ير لرټټ7 لن ضرورت_چڄب لف 
سب لن انث ڀل( شر ٫رست_ڪ ٤‏ نا ڀل( دم ڀل !؛ِ بااولز,ر )با 

اس صورتمالل/ود مب مر تپ سعالا ڀل ل ٿو ٬هط‏ ڀل ل تير نصبر لٿيم۽وررٳس ِ‫ 
رن ٬ٳ ٣‏ يٳٴي پازراعت هص 1452 لن ٬َكڑ‏ نت ل_ 04 نك ذت ڀل )تم لو 
حكّۇ ير صرورت 60 نڏ ڪا اي بتالاڈ ن٤‏ ذث ڀل رز آش تهرگ 

0 


تنا اچوا 

نام/ورگوامر ن ڀل ته شالٰ٣‏ مغ چيا اځالٳلا لزنم اثرات 
مر تب +و2 ڙن اس ڀل سه ضانٿ#_لڪ ويور پل مصول 60 وڪ ڃا نٹ ڀل له 
ابڪ عومٹڻ وسالائ ! ن/٫ب‏ ٫و_ڪانتصان‏ تنا چ_ا اراو ور ”لو مرو ۽ 
”مرعمرالن/ورال تل تر يفا سي سي يئ نام لي ٤ال‏ "تم /وثري ان ائم 
3 ڀل چو يو لان ٿراددي-تافددم لي ل٬تٳئا‏ ٳًٹٌي ٫ىیڪ(‏ نه 
آفصيٳ ات 7 

آوميادي ات لال !سان *البا الا 9 
مء تهوس_19602ء نس راس معاپرولر نت رورس تعرل اٽول لن 
٫رڀٳ(ٳكئن‏ نٽک نث پل اٻ سفادت ار ادرپ پر لبثروتان لوڪ 
َر َڀل٬ل٣يي#دٳؤ‏ يا ٣بٻڪمران!ه‏ ان لازہ اٿل ثبت تام 
لوان لان :ار روما (ٳ لي ات( 1 ادگ ٳۇلا ور |گايه8-‫ه> 
ّآتري خش لڙشير وت ىن پار-يال٣‏ يڀ اك سل« ز رت ايام مز ڀل ترت 
تر تل“ ن زرراري مي 8-99 

اي گاشع يا کي صرفنا لو سس ندم لم سار نينت لٿ 
لاب َر وران ڀل لاو٫ا‏ سڪ 
گلمي)]/ نك لكتۇ رل شرو رت ارا : 

ىي پٳلل عرم٫ہتٳلي‏ ته سعا_له سن لم ٳلٴل ال ڃا لمر ٳل تهاستال ته 
عراله_ع ٣‏ لو ماع رئ بٳعاغمؼبيايُ/واببت ڄل ۇت ڀل اور وڙ 
٣‏ سل موجوووؤمرم يل انظر ال“ تريااؤكم12 بي 9 رل رونا تر[ 7/ور 
روسرڪ چوا ۇؤ6جتر وبا ليعع_ت آو3 بي بي ٹرا 6 ٳؤتم تيصو لوين ول 
مٹر ڀل /وزتره ٣‏ بٿ پل لا ته 28 بن يک ٹرب_ سي سالون بع ساپ پل 
5 ناك نث٫6_ڃٍ*و ٣‏ نامرڪ ٳي نازياهِ ڄ_ساابدولو سرن مر 
اه ا2 اڪ ال شت با 

2 ساب سن نا يي 000|ل9ل مان ئنؾ7و ڪ تاو 40 هلل تائر 
تت 972010 2011 سيالول سن آوسٽريم س آروٹرول وم ورپرر موت تح ايام 
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نهاو اد 

آصورات لف ابا نان اك 
تا وو مل تنم ٽور يآ ود ڑي ت ني ث تن 

اورآواور يبا اتل ننزرّلل ات مت اها تلع جوزازاول ها هڪ 
يا 
ايان هن 

ڃر زثنل سرڑي ي٫ڂل‏ تر ]زااو له ]ڪٿ نتان ٣جو‏ ,گران 
حا سل سب نب( تا رووسر ڪام نها ري تّنس رف پر انا 
زڀٳدہحٳتٳل يڪ تم رل ءام بش آ!ر_ٿاوراال او 
اوعمر/وعرربڂ سور يلو ٣‏ 1 ساو رپ ”ن صول برق اور يه 
در سمالراف٬‏ شش لز سلپ ٿٴ بت :گال نال وتاب 2] راو آو/ور 
”0917779797 9090 
ته زيرزنن ڀل ڑغائر اوزعا_ ڙن اورزشن اوطاقت ٤ي٫تويام‏ سوا صوم نڪ 


رلو ٴسش ہن وواب اٿر _ 
ًآ لمر 6 ور2012 ىن سر يورس ساپ اماتزه لا لياهرو لأ روپ 
٫ا‏ “ادا ريگ دانا_ 


اڳل ين رال لي کال ريو يي دٳِنڻا ٳد٫ ٣‏ 1998 اب 
ين ارات )زد رت زان )من رز اع ين 
امنصرز_ ڀل ڂابۇٴلىطرفايسا ري وڳ آوالدف ڻا 

ا رخ ٫لٳ‏ ڀِلْ ه آڄراسيرا”ول دوست ارا رڪ ور !ور سطاب ته لهڪ 
شر لي/مازارال/ور شا لھ بت ْ !در نورم َء ثبولبِت(ور مؽاسب انم 
ك کي لي يا ري ڙيا٫ہزڊ‏ پيج ؤمسرياناترويار يوران مس نتصانات داي 
”ون 

ڄاريف لڪ لاچراہ_ف٣ال‏ ڪال ۾ ”اڄ تا ته اي 

ادا هلل ٣‏ مال )تير ويو روف "حم ,.ڪ"_جراگيل ٤ال‏ 
با ايگ زار ڪش ڇڍا ته ويڪ ۔دو مرڪ قاط يک سوا ٿ يٻ 
رو وت ير رت ڪل کل سور نال ري ڪال كه ّّ 


12 


ٻاواك 
ٻٴب ڪت تلچيال ٣‏ اق تتم)| ترويٳه, ڪب نازي٫ه“‏ فڀياه#ول_س۔ ار ول ني 
ن٫ي‏ ساس نظ الب رو سيو هوبل لي ري زرائًع لتم عۇل ار 
رٽ ع_ؤجترآمجر نمور نتان ڪٍواولطر ين ڳار 
اگ ترشع ]259 نڂ ٬و‏ پت 6ال لال = څس "نك مان نك "]تيررو ٳور وٹ ۇُ) 
رن ڪت يي ؟ يس اب پت آف مام الڪ ]ها 
3 ا2 
لي ير لونق “ضورع آرويم ڪڪ 
)رون ڪه داي ,رلرپارل ري روسٿول_"زتر] ٴل يتم کل ٿبول يس" َ 
تر !سم أٴاوشل اڀما تير لير ابا 
سٽرقومرر ڪ؟ 
بح مثرڻو تل موي __ بج وه 
تريب مر ۾ _ رو ليا نرؤال 
ڪل ا٣‏ ۽ ان 
َو ترتٳل ادا دڪُ 19 نر ٿرون 
آ ک وي ير رل شم ساگٽا 
بخب رال ني من رثا ته ولوس ته 
پت بل سوب زخس, فمل. ڳال. ين 
(ڳل ۽ال تم) يا 
اب وو پس_ رل ر؟_ آ؛ا_ا نو 6 
ويچ رحٽيجججمچت- 
رارك َّڄَتاۇل لآ اگ مر رو ”رڪ 
يل اتراو رن مر ح ير ير “شمون وا" ل تربادي تام ان اثرات 
_ع يٍترايراروتار مڪ والون 7 تر ”نن 
3 صرف يڻال تموارزشن نر ]2900[ م رٻ لو فر يڄو ل 2017 کل 
ر99فيص رک ًڄو6حتر لاب 1000 رل لو غرتق اٿ بث صرف بالگ 
-منررخش؟_٤ہو_تطقٳل‏ َ سبب بيز نيمڻاص مرتن چا ڪ_ 7 زي عم رشتريار 
13 








اوذ 

راوس تاغل زثن تٳبهول_ اق لزشير رسا خش ک ولچ 

زڀريترساگل پل اد ل ناشي وگ آرشتر رود ٳټل ول سڃۇؤلڻ سم ٿريب؛ 
جرابر شش تر وی خش نن (وباين) / ډ يع ت506 911 :5) څن كه زر ڀچ ٫سڀٳ#‏ پل 
عتررخن اق اڀاټ !سح رت ودٳل لتاق سين؟ 9 
11151011 " اق مر ر6ا ري تم تاڪ اور رال زگ ڪا مر باف#سط 
راي ورڄم راه جحاب = سالاد75 38 صڅ شاول/ 7 مٹراڻيال_ت يرون 
ارا“ 0 7/5 

”شي پر يڀا وش سترر ى بر منهوتري/طفيلیٴ يمر مي _ ليب تال 
+ائل/ور 7٣ص‏ سونر ابڪ صرف يروش ڻم تل 

7 6_ نت ثرانرازڪ 0 سئالنابب تقٳل7 )يرك ٣‏ ؟ ففاط 
ارانڪ ه ملا روزاثہ 60اغڈ ہن اح 000[ ]1118 هه نين مل > 99 
77 زي تاو عح رسبپ يو ازم تل تمر(مگگروز) 5 
٫سڄئب‏ 

1971 ب جنظات 60000٫-اكۇ‏ تل له _ 99 اک 160000/- اور 
7 يك جب لاڪ انٴل نصاوم ٿال اور اب ا6 ٳ لآ هه61324اٺ اڄ 
تحال ُرعر ‏ يوران منر رل طقال نت مث جن ته سا تساير لقر 122 له 
مز سن ٿش ڪا 

سيرڊ ني دح رك بل حفرر لت ڀل تا گن نزو ٰ تو يا لي 
زا 1110115108 6 :11181151011 ]4106[ موا نا اه پل ساآعر 
ٹمنانام٬ل‏ ناش راس سنٰث ره يو ال ين الڪ ٿڪ طور يروم 
09 ن تن كه ماب_ڪ حنرر _ع گرال ي ٽوسبار گڳ رشن ڀارو زوئز شش 30 عثر 
بدمل ٣‏ زززاد تم صاب_ڪۇطثال زان سل آعر يا اضاف وناور ٣ال‏ 
وٻ ئ_ فلز گن بر يا رن ڪ ءال علٺ بر دومرڪ اتام يٌق بپ 
زراعته لڪ انتال6٫آر‏ اور بل >_ 

1 روا 
صرن تا يگ ري ات نفد ف5ت17 بي حق 7اتاف## لب 


14 


تا وا 

سال 1001990-1960 څر_ڪ ڙي وه پر »ال يج لم ڄو راب 40 لث 
جاتيي الال تب يا ث نر رش ضرورست ه سطاٳ ,]6 لئاف ڪيا 
٬لَس_ا‏ ىلع لث ليا »اق يرا ياه ]ني 
7 اد 

دسي گاذن يه کاکگاد “يئا يٿل ٣‏ يريغم كه 
نا حيسمرور ول __ 

ڀل كه ٽل ز نار ٬قاى 7٣‏ پگ سا يرس ير ڪل نئي اي وترو 
اخ نٳتيثاُر ٫اۇمڻ‏ ڀڄ 

سرارددانٿور تو ٽڙيري ت باملآر ٴيڃ ري ته 177 لس 
_ته1000_عت آو مٹر تت ياو6 مثاصل _طلٴآر ي آزاوحبة حشتشنررسش تال 7و 1 وال 
ترب نگ تم راراب صرف 21 

نر )2-6 لاه له ) ل٫٫ال ٣‏ وٹڎال 6 َ 1 رل )رو 3 

اڪ ”قحاثرات »,ولٻ لظام ٿٿلء نمريَد ول 
٫رامر‏ 9 فطر لي ٬ڀأ‏ تساير ہ نم ليا7ع_ چ_ 

ليس ونر لنٴي تام عم خڂ بٻانوس س يراپ وراب وار وتس مرلزگي/وا رڪ 
2 ول هن_ 

97 9 
نيه125 ڪمخرلاث ر_ نت برا خزرا٫ث‏ ”ايد يڪت آتصاتات 
”آ‫وڻبوليٳ اڀ 
مترعوور يم /ئروور لاس : 

سنرعوور پيم /سٽرتورريٳل-ٳ تال سٽربوور يم شور زاري ول ترپ ورا 
ًستٻزيب٣اتاأ0ء‏ .1961ع ڃا يٍتبدر ريال ور سد رون اگ ۾ڪ 
يا 1 نت 
ٿقٳ ش التاافءآفرت/ور سٿريالبب ڪڪ 

تج 9 ين 
اڪُ وٿارار ڃس وارمرٹ او يرا لاو (وارا بثري) ڀل ل لت 7 ام/اصو لوخ سنه 
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09 
نذر_ٿ وت وٳ_ ۾ افري فمل رَه شرايروضواي َو لقوقاٴ ‏ ڀس 
آفووور ڃ_ 

ان رن ڪ درا 7 ڪ سمران ال نل ان پا اوياري ره لراك لث 
000909 گَه نام لء٬‏ ڪال سان٫و‏ رڪ اسان 
يل آومروسري وتاک لف وسر ڪلف سڪ سوبئا/وربٰ مرو ڀول مٽ ورو]تا) 
راي طورم تڪ سُن٫‏ اش لس سوبنا(,ديات مد وا_اه) يف 
۾چو ٌى هان٣‏ ٳل انا 

مرو رسول لن ٿو "ريم اب لاو "اور پل! مر ساب حمريک رم ٹير 
ٳٰو 66 م"ڀٳل ياه" (ٳل_ت يون( لي ويور چو |وررو لق ۇۇٴطايد سو 
سال تل اتان ت٤كود‏ الگ ير نصثاز ڃم سام رحٳوبزات٤ين_‏ 

ننس تمو سوتررءت لات څث ڀِلي نه حو/_ لت منلوم لو او لپ وجه ڪھ 
روسرڪ٤‏ يلو ور احانالازي__ ورڪ الام روا صرف ٿن تل بل 
طبقال/ور الال يط تلف زاوبو_ڪ *بم آراورمزامت ڪت ما ڪراي تعال 
ريال ري تظرال اور ل نيام اتآ ٿس سي بس ري نر انا صرف 
اٻ وا لہ اي انسالن روست اور حول روست او ول تر تس بت 
ہبو در )مرح تو عمرانوس_لشورتر ]لي اي ,]يقاس 
تريٻ اب پل الاش »ول هه ڪ؟ پارادا؛ را ۾ رگ ريب اڄ 
اهال اتل 

اب صرف سوال_هاا ري( لك :رك 7 يه تا اخ 
آبالدست ساراسال ليا عڪتگ) كي سمرور ٣‏ س_سڃ_اب وا ات ني کا 
اب سوال موا وراو ترڪ لق تاب اب اليل ادارس نت يرال 
377 ماوع ست حمرانو ن6 کي تن پ لداب سال اي رئناڪ تام 
كواسماورا رگ يبا ترما طررم: ڪ عزمري بر ري ول گل ٣ ٤‏ پل 
يس اسبراا"جموان" يلو 


سماجواد 


تالمي ضبرنا مو 


(هن وار هندستان/ 

مودي ۽ معشيت: ڪڏ هن ڀري ۾ ڪڏ هن ڀاڪر ۾ 

ڀارتي عوام وزيراعظہہ نريندر مودي کي تنقيد جو نشانو ڪندي جيڪو جُملو عام 
استعمال ڪن ٿا اهو هي آهي ت ”مُن عوام ۾ مقبوليت ماڻڻ لاءِ معاشي سُڌارن جو سلسلو 
ترڪ ڪري ڇڏيو آهي“. هڪ مشهور تجزيي نگار سري نواس ٿرووانڊ پنهنجي راءِ ڏيندي 
چيو آهي ت ”جڏهن کان مودي ايندڙ سال ڀارت ۾ ٿيندڙ چونڊن لاءِ تيارين جو سلسلو شروع 
ڪيو آهي هُولاطيتي آمريڪا جي مشهور دهل وڄائيندڙن جهڙو لڳڻ لڳو آهي“ ۾ ڪنهن 
ٻ ريت ڪاروبار دوست سياستدان ث ٿو لڳي جيكن مُواڳ پنهنجي مهم ۾ ظاهر ڪند وهوو 

اها ڳالھ درست آهي ت 2014 ۾ مودي جي چونڊجڻ کانپوءِ ڀارت جي ترقي ڪرڻ جي 
رفتار تمام تيز ناهي رهي, پر اهو ضرور آهي تہ مرحليوار سُدارن ۽ فلاحي تحفظ ان جي 
معاشي ترتيءَ جي رفتار تيز ڪري ڇڎي هئي. اهڙي طرح گذريل 40 سالن جي ڀيٽ ۾ 
غربت جي شرح پر لاٿ ٿي. ان تبديليءَ معميشت ۽ سياست ٻنهي کي وڌيڪ لڇڪدار 
بڻائي ڇڏيو. نجڪاري جي معاملي کي ئي وٺو جنهن تي بحث جي ابتدا سڀ کان اڳ 
1900 جي ڏهاڪي ۾ ٿي. انهن ڏينهن ۾ واشنگٽن ان ڳاله جي گهر ڪري رهيو هو ت واپار 
مٿان رياست جي ظابطي کي ختہ ڪيو وڃي. تجارتي رنڊڪن کي گهٽايو وڃي ۽ مماشي 
خودرو ظابطي کي هٿي ڏني وجي. اُن وقت ڀارت جو پبلڪ سيڪٽر تمام وڏو هو اهو 
ڪيٽرو وڏو هو)؟ ان جواندازوان ڳالهھ سان ڪريو ت اهو ملڪ جي غيرزرعي جي ڊي پي جو 
هڪ اهم حصو هو ان کان علاوه تجارتي پابنديون ۽ رڪاوٽون سخت هيون ۾ مالي 
عياشي وڌي رهي هي جڎهن تت 1940 جي ڏهاڪي جي آڂر پر مرڪزي حڪومت جو مالي 
خسارو مسلسل جي ڊي ٻي جي 7 سيڪڙو کان وڌيڪ وڃي رهيو هو 

ٽيه سالن کانپوءِ ب ڀارت جو پبلڪ سيڪٽر انٽرپراٿيزز تمام وڏو آهي پران جي اثر 
رسوڂ ٻرلاٿ واقع ٿي چڪي آهي. ان جو حصو هاڻي غيرزرعي جي ڊي پي جو 4! سيڪڙو 
ٿي ويو هو. هاڻي ب اصلاح جي گنجائش موجود هئي پر اهو واضح ن هو تہ وڌيڪ نجڪاري 
تي سياسي زور ڏيڂ جو ڪو فائدو ٿيندو يا ن؟ 1990 جي ڏهاڪي جي ابتدا ۾ بورس يلسن 
جي دور ۾ روس پر ٿيندڙ نجڪاري هڪ تنصيحت ڀريل ڪهاڻي آهي. جنهن مان سبق 
حاصل ڪري سگهجي ٿو. نجڪاري جو اهو سلسلو رياستي اڻاڻن جي سستي اگهن تي 
وڪري ۽ روسي اشرافيا جي آسودگي ۾ اضافي جو ڪارڻ ٿيو ه.و توڻي جو بمد ۾ روسي 
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رياست صنمتي شعبي تي پنهنجو ضابطو وڌائڻ جي ڪوشش ڪي پر گهڻو ڪجه گڏيل 
هٿن مان نڪري ڪجه هٿن ۾ وڃي چڪو هو جنهن جا ناڪاري اٿر اڄ ب روسي سماج 
تي موجود آهن. تجارت جي شعہبي جي ڳالھ ڪجي ت گذريل ڪجه ڏهاڪن ۾ ڀارت 
نسيٽن يا ڪنهن قدر بند معيشت کان هاڻ دنيا جي کليل معيشحن ۾ شمارجندڙ ملڪ 
بڻجي ويو ڀارت جي تجارت جو کليل هجڻ ايڪسپورٽ ۽ امپورٽ جي ڊي پيءَ جي 
تناسب سان ماپيو وڃي ت اهو 41 سيڪڙو ٿئي ٿو اها شرح ٻين وڏن ترقي پذير ملڪن ۾ 
چين کان وڌيڪ آهي. ۱980 جي ڏهاڪي ۾ ڀارتي تجارت جو جي ڊي پي سان تناسب اڄ 
جي نسبت تمام گهٽ ه.و اهو ڪو ۱5 سيڪڙو جي لڳ ڀڳ هو ويجهڙ ۾ مودي حڪومت 
ڪجھ درآمدي شين تي ٽيرف ۾ اضافو ڪيو آهي. ڪجھ ماڻهو ان عمل کي رجعت 
پسنداڻو قرار ڏئي رهيا آهن. پر اها ڳالهھ ٻ ياد رکڻ جي آهي ت ڀارت آمريڪا ۾ برطانيا 
کانپوءِ ٽيون وڏو ملڪ آهي جيڪو سڀ کان وڌيڪ تجارتي خساري کي منهن ڏئي رهيو 
آهي. ويجهڙ ۾ ٽيرف منجه_ ٿيل اضافو ان وڌندڙ تجارتي خساري جي ردعمل ۾ ڪيا 
فيصلو ٿي سگهي ٿو معاشي ماهر ت اهو چوندا ت برآمدات جي حوصلي افزائي ڪ 
ڪي درآمدات کي روڪڻ. ئي درست پاليسي ٿي سگهي ٿي. پر سڄي دنيا ۾ پيداوار ۾ واڌ 
جن رج بي سضت رفخاري گلوياد يزين ڪَ ٿمند تار يفخ جا مقابلد هاتن هڪ سح سي 
پهچي چڪا آهن ۽ تجارتي ڇڪتاڻ مرواڌ تن ٿي رهي آهي. ٽين دنيا جي ترقي پذير ملڪن 
جي سڀ کان وڏي ڪمزروري “نااهلي" آهي. موديءَ جي حڪومت ان خامي تي تابو پائڻ 

ڪوشش ڪئي آهي. ۽ ان مقصد لاءِ هڪ نئين ٽيڪنالاجي متمارف ڪرائي آهي 
يعئي يونيورسل بائيوميٽرڪ ڪارڊ. ان ذريعي حڪومت چورين کي روڪي سگهندي ۽۾ 
صرف انهن ماڻهن کي مدد (سبسڊيز) ڏيندي جيڪي ان جا مسحتحق هجن. ڄڻ چوري ۽ 
ڪرپشن ڪو صرف انتظامي مسئلو هُجي! .ادنيا اندر اهو ساختياتي مسكلو آهي 
جنهن کي ڪنهن داکري اندر ت ظابطي ۾ رکي سگهجي ٿو پر ٻوري مميشيت منجهان أ ن 

جي جي اُکيڙ حڪمران طبقي ۽ سرمائيدار ري رياستن لاءِ پنهنجو ٻاڙون پاڻ وڍڻ جي برابر آهي. 
7 ريت اهو مڃڻ ب مراد آهي تہ انهن فلاحي پاليسين باوجود گذريل ٽن سالن دوران 
خساري پلاٿ ٿي آهي. حاصل ڪيل قرضن تي واجب الادا سود کي هڪ پاسي ڪجي تہ 
حڪومت وٽ هاڻي وافر واڌو موجود آهي. 
انڊيا ۾ رفال جيت تي سياسي طوفان 

انڊيا جي حزب اختلاف مطالبو ڪيو آهي ت فرانسيسي رفال جيٽ جهازن جي 

خريداري ۾ مبينہ طور تي اربين ڊالرن جي بدعنواني تي وزيراعظم نريندر مودي استعيفا 
ڏئي. حزب اختلاف جي وڏي جماعت انڊين نيشنل ڪانگريس جي رهنما راهول گانڌي 
الڑاممرهنيو آهي ت مودي فرانس سان ٿيل معاهدي بر هڪ ڪمپني کي فائدو پهچاي.و نريندر 
مودي جي جماعت ڀارتيا جنتا پارٽي انهن الزامن جي ترديد ڪئي آهي ۽ چيو آهي ت 
حڪومت اهو معاهدو هوائي فوج جون جنگي ضرورتون ٻوريون ڪرڻڂ لاءِ ڪيو آهي ۾ 
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مقامي ڪمپني کي چونڊڻ ۾ سندن ڪو هٿ نہ آهي. رفال جيٽ جهازن جي مماهدي انڊيا 
۾ سياسي بحران ت پيدا ڪري ڇڏيو آهي ۽ مقامي ٽي وي چينلز گذريل کوڙ ڏينهن کان انهيءَ 
معاملي تي پروگرام ڪري رهيا آهن. انڊيا 2017 ۾ دئيا جي هٿيارن جو ٻيو وڏو خريدار هو 
جنهن فرانس سان 2016 ۾ ڊسالٽ ايوايشن جا تيار ڪيل 35 رفال جنگي جهاز خريدڻ جو 
معاهدو ڪيوو ان مماهدي سان انڊيا دراصل سوويت دور جا پنهنجا جيٽ جهاز تبديا 
ڪرطڂ ڂ چاهي پہب پي.و رفال جيٽ جهاز ڊگهي مفاصلي جي مشن سميت انتهائي درست سامونڊي 
۽ زميٹي هدفن کي نشانو بنائڻ جي صلاحيت رکن ٿا. رنال جيٽ جهاز جي پهرين کيپ 
9 ۾ انڊيا حوالي ٿيڻ جي توتع آهي ۽ انڊيا کي سڀم36 جيٽ جهاز ڇھ سالن ۾ ملي 
ويندا. مودي ان مماهدي جو اعلان پيرس ۾ فرانسيسي صدر فرانسوا اولاندي سان گڎ ڪيو 
هو ارين ويڪ جو پوڻ هي ت ان رات فرچ ني ٿيند حيتڊائ ۽ بهترين مماددر 
ڪي وآ هي. اهو معاهدو جنهن کي بہ ٻنهي اڳواڻن ٻ سال اڳ اهم معاهدو قرار ڏنوهو ان ۽ بابتٹ 
9000 آهن. اولاندي سياسي تڪرار أُ ن وتت 
پيدا ڪري ڇڏيو جڏهن ثرانسيسي نيور ويتَ سائيٽ ميڊيا پارٽي کي ڏنل انٽرويو ۾ هُن 
چيو ت انڊيا ڊسالٽ ايوايشن تي دٻاءُ وڌو ت اُها انڊيا جي ”آف اسٽيٽ“ پاليسي کي پورو 

ڪرڻ لاءِ اناڊين ڪمپئي ريلاتنس ڊفينس سان ڀاٿيواري ڪري 

2001 ۾ هوائي فوج کي مضبوط ڪرڻ لاءِ انڊيا ۱26 جيٽ جهاز خريدڻ جو فيصلو 
ڪيو. 2007 ۾ ٽينڊر جاري ڪيا ويا. 2008 ۾ بوكنگ روس جي يوئائيٽيڊ ايئر ڪرافٽ 
ڪارپوريشن, سئيڊن جي ساب ۽ ذرانس جي ڊسالٽ ايو ايشن دلچسڀي ظاهر ڪئي. 2012 
۾ ڊسالٽ جي ٻولي سڀ کان گهٽ هكي ۽ ان کي شارٽ لسٽ ڪي ووي.و 2014 ۾ جيٽ جهاز 
خريدڂ جي فيصلي کي تڎهن ملتوي ڪيو ويو جڎهن نريندر مودي وزيراعظم چونڊيو. 
5 ۾ فرانس جي دوري تي مودي 36 رثال جيٽ جهاز خريدڻ جو اعلان ڪي.و 

انڊيا جي دناعي خريدان ۾ ”اف اسٽيٽ“ پاليسي مطابق مبيرملڪي ڪمپنين کي 
مماهدي جو 30 سيڪڙو جي سرمائيڪاري انڊيا ۾ ڪرڻي پوندي ”آف اسٽيٿ“ پاليسي 
8 ۾ ثافذ ڪئي وٿي هئي. 2016 ۾ ٿيل رفال معاهدي ۾ ڊسالت ايوايشن انڊيا ۾ 50 
سيڪڙو يعتي 8.7 ارب ڊالر جي سرمائيڪاري ڪرڻ لاءِ تيار ٿي وٿي. ان سرمائيڪاري ۾ 
ڊسالٽ حامي ڀري ت اها نندا پرزا ارب پتي انيل امبائي جي ڪمپئي ريلاٿنس ڊئينس کان 
ٺهرائيندي اولائدي ميڊيا پارٽي کي ڏنل انٽرويو ۾ چيو ت فرانسيسي حڪومت جو ان 
معاملي ۾ ڪوعمل دخل ن هو ”انڊين حڪومت ريلائنس ڊفينس جو نالو تجويز ڪيو ۾ 
ڊسالٽ امبائي سان ڳالهيون ڪيون. اسان وٿ ڪو گس تہ هو ۽ اسان اها ڪمپتي ورتي 
جيڪا اسان کي ڏئي وئي.“ 

ڀارتي حزب اختلاف جي جماعت ڪانگريس نريندر مودي تي ائيل امبائي جي 
ڪمپتيءَ جي مدد ڪرڻ تي منظورِ نظر نوازڻ جو الزاہ لڳايو آهي. راهول گانڌي 
چيو ”وزيراعظم ذاتي طور تي ڳالهيون ڪيون ۽ رفال جي معامدي ۾ تبديلي ڪراتي... 
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وزيراعظ انڊيا کي دوکو ڏنو آهي. “ هُن مطالبو ڪيو آهي ت حڪومت ان معاملي جي 
999 َ ي ع ۽ چيو آهي ت ڊسالٽ پاڻ 
ڪميني جي چونڊ ڪئي آهي. ”.9900 
چيو آهي “ريلاٿنس ڊفيد نس جي چونڊ ڊسالٽ ڪي آهي ان پارٽدرشپ جي ڪري 2017 
۾ ڊسالٽ ريلائنس ايرواسپيس لميٽيڊ جو قيام ٿيو آهي. امبائي شروع. تا ٿي. ان ڊيل ۾ 
ڪنهن قسمر جي غلط ڪ جي ترديد ڪئي آهي. هُو اڳ ۾ ئي چئي چڪو آهي ت اها 
پارٽدرشپ ان جي ڪمپني ۽ ڊسالٽ جي وچ ۾ سڌي ريت طئي ٿي هئي ۾ حڪومت جوان ِ 
پر ڪوعمل دخڂل ن ه.و پر فرانسيسي حڪومت ان حوالي سان محتاط اندازو اختيار ڪيو 
آهي. فرانسيسي حڪومت جي سڌي ريت اولائدي جي بيان جي ترديد ناهي ڪئي پر 
گڏوگڏ ان ڳاله تي زور ڏنو آهي ت ڊسالٽ جي فيصلي پر حڪومت جو ڪو ڪردارن هو 

ڪانگريس پارٽي مودي تي رياستي دناعي پيداوار جي ڪمپڻين کي تباهھ ڪرڻ جو 
الزام لڳاي.و اها حقيقت آهي ت انڊيا کي جيٽ جهازن جي اشد ضرورت آهي. جيڪڏهن 
يج سار ن هڪ ئي وقت جنگ ٿئي ٿي ت ان کي 42 اسڪواڊرن 
گهربل هوندا. پر ان جي اسڪواڊرن جو تمداد گهٽجي ڪري ا3 رهجي ويو آهي. 
ڪانگريس جماحٹ مودي تي اهب لا مرلڳايو تہ 2013 جي معاهدي جي ڀيٽ ۾ حڪومت 
ئي جهاز تي وڌيڪ رقم ڏٿي رهي آهي. تر اڻ نختواٿين اي تفصيل مهيا ناهن. انڊيا جي 
دناعي وزير جو چوڻ هو ت ت هُوجهازن جي خريداري ۾ آيٳ لاڳت کي منظرعام تي آڻيندو ت 
جيئن ڪانگريس کي غلط ثابٹ ڪري سگهي. پر بعد ۾ هُن چيو ت هُوائين ن ٿو ڪري 
سگهي ڇاڪاڻ ت اها معلومات ڳجهي آهي. توڻي جو سينيئر وزير مودي جو دفاع ڪري 
رهيا آهن پر مودي جي ماٺ حزب اختلاف جي ڪيس کي هٿي ڏني آهي. جنهنجو نائدو 
چونڊن کان اڳ ڪانگريس کي ملڻ جا امڪان آهن. 
انڊيا ۾ هڄومن هٿان زور وٺندڙ تشد 

انڊيا ۾ لتچنگ(يعني هجوہ هٿان تشدد ۾ ڪنهن ماڻهوءَ کي ڪنهن ڏوه جي شڪ 
پر تل ڪري ڇڏڻؿ) جا واقعا ايڏو تسلسل سان ٿي رهيا آهن جو ڪانگريس حڪمران بي 
جي پيءَ تي انڊيا کي ”لنچستان“ ۾ تبديل ڪرڻ جو الزامہ لڳايو آهي. ڪجه ڏينهن اڳ 
انڊيا جي مشهور ۽ ايوارڊ يانت ليکڪ اروند تي راءِ انڊيا ۾ مودي حڪومت کي شديد تنقيد 
جو نشانو بڻائيندي بي بي سي کي ڏنل هڪ ائٽرويو ۾ چيو تہ “جيڪڏهن اڄ هندوستان 
جي صورتحال ڏسوت اوهان کي معلوم ٿيندوت مسلم برادري کي الگ ڪيو ٻيو وڃي. روڊن 
چين ماڻهن کي گهيري ماريو پيو وڃي. اوهان ڏسي سگيو ٿا ت مسلمائن کي اقتصادي 
سرگرمين کان الئڳ ڪيو پيو وڃي. ان کان اڳ آهي پنهنجي گذرسفر لاءِ انهن (ملڪي! 
اتتصادي سرگرمين ۾ سڌي ريت شامز هڪا. اوهان کي ڄاڻ آهي ت گوشت جي ڪارويار. 
چمڙي جي ڪاروبار ۾ هٿ سان ڪپڙو ٺاهڻ وارين سڀني صنعتن تي حملا ڪيا ويا آهن.” 
ياد رهي ت انهن صنعتن ۾ مسلمانن جي شموليت سڀ کان وڌيڪ هئي. اروند تي راءِ 
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چيو”انڊيا ۾ تشدد جا واقعا ڊيڄاري ڇڏيندڙ آهن. ڪشمير ۾ هڪ نابالمغ ٻارڙي سان زنا ٿي. 
ريپ اڳ ۾ ب ٿيا آهن پر ان معاملي ۾ هزارين ماڻهن زناڪارن جي حمايت ۾ ريليون 
ڪڍيون حد ت اها آهي ت انهن (ريلين) ۾ عورتون ب شامل هيون. اهڙي طرح لڄالَٽ 
ڪيس جي جانچ کي متاثر ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي وئي. اها سماجي تفريق خونناڪ 
حد تائين جاري آهي.“ جڎهن کائنس پڇيو ويو تہ ڇا انڊين وزيراعظمہ نريندر مودي 
آمريڪي صدر ٽرمپ يا ٻين قومپرستن کان ب بدتر آهي؟ ان سوال جي جواب پراروناتي 
راءِ چيو “ڏس ٻنهي جي وچ ۾ فرق آهي. ٽرمپ بي تابو آهي. ۾ آمريڪا ڄا سڀ ادارا 
انڪري پريشان آهن. ميڊيا پريشان آهي عدليا محفق ن آهي فوج ب حمايت ن پئي ڪري 
۾ اُتان جا ماڻهو ٽرمپ کي منظمم ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيا آهن. ٻئي پاسي انڊيا ۾ 
سڀِني اهم ادارن تي قبضو ڪيو ويو آهي. اسڪولي نصاب جي هر پني تي هٽلر کي دنيا 
جي عظيم رهئمائن سان رکيو پيو وڃي.“ ياد رهي ت ان حوالي سان نيويارڪ ٽائمز ۾ هڪ 
اسٽوري ب شايع ٿي چڪي آهي. مُن وڌيڪ چيو ت حالتون اهڙيون آهن جو انڊيا جي 
سپريمر ڪورٽ جي چار ججن کي ميڊيا سامهون اڄڻو ٻيو اٿين انڊيا ۾ اڳ ۾ ڪڏهن 
ناهي ٿي.. انهن ججن هڪ پريس ڪانفرنمڻ ڪئي ۽ چيو تہ جمهوريت خطري ۾ آهي. 
ججن عدالتي ڪاروائين جي غيرجائبداري تي سوال اٿاريو ۾ چيو ت آهي پهرين کان طځ 
ٿيل (فڪسڊ) آهن.“ 

انڊيا اندر ويجهڙ وارن مهينن ۾ هڪٻئي پئيان هجومن هٿان ماڻهن کي مارڻ جا کوڙ 
واتعا پيش ٿيا آهن جن ۾ گهٽ ۾ گهٽ 17 ماڻهو مارجي چڪا آهن. مذهبي بنيادن کان 
هٽي ڪري اهڙن اڪثر واتمن ۾ واٽس ايپ تي ٻارن جي اغوا جون افواهون ڇڏيون وڃن 
ٿيون جيڪي جهنگ ۾ باھ وانگر ڦهلجي وڃن ٿيون ۽ ماڻهو پنهنجي علائقي ۾ موجود 
ڪنهن ب اجئبي تي حملي آور ٿي وڃن ٿا. پوليس جو چوڻ آهي ت اهڙن ماڻهن کي 
سمجهاتڻ ۾ ڏکيائيون پيش اچي رهيون آهن ت اهي افواهون ڪوڙيون آهن ۾ انهن تي يقين 
ن ڪن. اهڙي قسمہ جي هڪ واتعي ۾ تريپورا رياست ۾ هڪ سرڪاري ملازم کي اماڻيو 
ويو تہ اهو ماڻهن کي لائوڊ اسپيڪر تي افواهن تي ڪن نہ ڏيڻ جي تلقين ڪري ماڻهن ان 
کي ئي ڪُٽي ماري ڇڏي.و. انڊين حڪومت جو چوڻ آهي ت واٽس ايپ جا واهپيدار جيڪي 
مواد هڪٻکي کي اماڻين ٿا ان جي ذميواري واٽس ايپ تي ب لاڳو ٿئي ٿي. انڊيا واٽس ايپ 
جي ب سڀ کان وڏي مارڪيٽ آهي ۾ اُتي 20 ڪروڙ کان وڌيڪ ماڻهو ان کي استعمال 
ڪن ٿا. اها ملڪ جي انٽرنيٽ سان جڙيل سڀ کان وڏي سروس ب آهي. ان جو مطلپ هي 
آهي ت ن صرف ان جي پهچ بي پىتاهھہ آهي پر ان جي مدد سان هجوہ تمام جلد جمع ٿي 
سگهي ٿو ان کان علاوه جيئن ت پيغام ماڻهن کي سندن دوستن ۽ مٽ ماٿٽن طرفان ملن ٿا 
انڪري اهي تمام جلد اعتبار ڪن ٿا. ٽيڪنالاجي جي ماهر پرسنتو جي روئي چي وت انهن 
ماڻهن جي اڪثريت جو تعلق پسمانده علائقن سان آهي ۽ اهي گهٽ پڙهيل لکيل آهن. 
اهي ماڻهو گهڻي قدر وڊيوز ڏسن ٿا. جملي خبرن جو سڀ کان آسان ذريمو وڍيو آهي. وڊيو ۾ 
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غلط شيون آسانيءَ سان پيش ڪري سگهجن ٿيون. انٽرنيٽ تي ڪنهن جي قتل يا تشدد 
جي ڪاب وڊيو ڳولهيي ان کي هاڻوڪي ڪنهن واتعي سان منسوب ڪري ڇڎڏيو ۽ اڳتي 
روانوڪري ڇڏي.و اها مئٽن پرفيس بڪ ۾ واٽس ايپ تي واٿرل ٿي ويندي وڌيڪ مشڪل 
هي آهي تہ واٽس ايپ جي سموري ڊيٽا انڪرپٽڊ آهي ۽ ان تي اماڻيل پيغاہ ڪڻي محفوظ 
ناهن هوندا. صرف اوهان ۾ وصول ڪندر ٿي پيغام پڙهي سگهي ٿو ڪو ٻيو ن. ايتريقدر 
جو واٽس ايپ ب ن انهيءَ ڪري حڪومت کي افواهن جي پاڙ تائين پهچڻ ۾ ڏکيائي ٿئي 
ٿي. 

انڊيا جي سپريمم ڪورٽ ملڪ ۾ هجومن هٿان وڌندڙ تشد د ٿي ڳتيءَ جو اظهار 
ڪندي چيو آهي تہ ت ڳئون جي تحفظ يا ٻارن جي اغوا جي شڪ ۾ ٿيندڙ اجتماعي تشدد 
سنگين ڏوه آهن ۾ انهن کي روڪڻ رياست جي سڀني ادارن جي ذميواري آهي. سپريمر 
ڪورٽ ڪجه وقت اڳ اهو حڪم ڏنو هو تہ ”هجومن هٿان تشدد“ کي روڪڻ لاءِ ملڪ 
جي هر ضلعي ۾ هڪ اعليٰ پوليس آنسر مقرر ڪيو وڃي جيڪو ان قسم جي واقمن کي 
روڪڻ لاءِ حالتن تي گهري نظر رکي. ان مدي ۾ ملڪ جي مختلف رياستن ۾ ويهارو ماڻهن 
کي هجومن تشدد ذريعي ماري ڇڏي.و تازو واقمو مهاراشٽرا ۾ ٿيو جنهن ۾ هزارين ماڻهن جي 
هجوم پوليس جي موجودگي ۾ پنج ماڻهن کي ڪُٽي ڪُٽي ماري ڇڏي. اهڙا واقعا هندستان 
۾ ٿيندا رهيا آهن. موديءَ جي اڳواڻيءَ ۾ گجرات اندر هجومن هٿان مسلمانن جو قحل ‏ 'ى 
هندستاني جمهوريت مٿان ڪارو دا غ ٿي ظاهر ٿيو. تازا واتعا ڳئون جي تحفظ جي نالي تي 
شروع ٿيا هكا پر هاڻوڪي واتعي ۾ ٻارن جي اغوا جي شڪ ۾ ماڻهن کي بيدردي سان ماريو 
ويو آسام ۾ ڪجه ڏينهن اڳ هڪ نوجوان موسيقار ۾ هڪ آرٽسٽ کي جئوني هجوم 
ڪَُٽي ڪُٽي ماري ڇڏي.و ملڪ ۾ سوشل ميڊيا تي مسلمانن ۽ لبرل خيال رکندڙ صحافين ۽ 
دانشورن خلاف نفرت جي پيغامن جي هڪ لهر هلي رهي آهي. کوڙ تجزيي نگارن جو خيال 
آهي ت هندو قومپرسخي جي هن دور ۾ ميڊيا هندن ۾ مسلمانن لاءِ اڳيئي موجود اجتماعي 
نفرت کي اڀاريو آهي. ميڊيا, خاص ڪري ٽي وي چيتنلز پوري طرح حڪومت نواز ٿي 
چڪي آهي. هڪ پاسي ٽي وي چينلز حڪومت جي پروپيگنڊا ڪرڻ ۾ لڳل آهن تہ 
پاسي اتليڻن ۾ وڌندڙ نفرت جو ب فائدو موديءَ کي ٿي رهيو آهي. هڪ وفاڻي وزير چيو تہ 
جيئن جيٿن وزيراعظم نريندر مودي جي مقبوليت وڌندي لنچنگ جا واقما ٻ وڌندا. ان جو 
خيال آهي ت اهي حملا هڪ سازش جو نٿيجو آهن توڻي جو ڳڪون جا ثام ثهاد محافظ بي 
جي ٻي سان نظرياتي هڪجهڙائي رکندڙ تنظيمن سان ئي واڳيل 2 
گانڌيءَ جو چوڻ آهي 7 ت هي مودي جو نئون بي رحم هندستان . يه 
ڇڏيو وڃي ٿو ۽ جتي نفرت انسانيت جي جاءِ والاري ورتي آهي. 
انڊيا ۾ نوجوان عورتن ۾ خودڪشي جي وڌندڙ شرح 

سڄي دنيا ۾ جيتريون عورتون خودڪشي ڪن ٿيون انهن مان تقريبن 40 سيڪڙو 
هندستاني عورتون آهن. اهي انسوسناڪ انگ اکر ميڊيڪل رسالي لانسيٽ جي هڪ 


22 


سماجواد 


تاڙي تحقيق ۾ شايع ٿيا آهن. پر هتي اهو سوال پيدا ٿئي ٿو تہ آخر ايڏي تمداد ۾ 
هندوستاني عورتون پنهنجي زندگي تان هٿ كڱڻ تي پاڻ ٿي آماده ڇو آهن. ان رجحان جي 
پس پرده ڪهڙا عتصر ڪارفرما آهن؟ حيرت جهڙي ڳاله اها ب آهي ت انڊيا ۾ عورتن جي 
خودڪشي جي شرح ۾ گذريل ڏهاڪي دوران لاٿ ٿي آهي پر اها هاڻي ب تمام گهڻي آهي. 
ان تحقيق جي سريراهھہ ليکڪا راکي داندونا وضاحت ڪئي ت انڊيا عورتن جي َ 
خودڪشي جي واقعن ۾ لاٿ آڻڻ ۾ ڪامياب ٿيو آهي پر ان جي رفتار تيز نہ آهي.“ انڊيا ۾ 
هر هڪ لک عورتن مان 5! خودڪشي ڪن ٿيون جيڪا دنيا ۾ موجود انگن اکرن کان 
ٻيڻيون آهن. دنيا ۾ سرسري طور تي هر هڪ لک مان 7عورتن ڂخودڪشي ڪئي آهي. 

مردن جي خودڪشي ڪرڻ جي معاملي ۾ انڊيا جو حصو 27 سيڪڙو آهي. ان 
تجقيقنر صحت جي خزاب الج بابت پڂ خبردار ڪيو ويو آهي. ان تحقيق ۾ اها ڳالھ 
سامهون اٿي ن آهين ت انڍنا ۾ ح و ڊڪشي ڪند رعورتن ان 2 سيڪڙو جي عمر 5! کان .39 
سال جي وچ ۾ هوندي آهي. انهن مان گهڻي قدر عورتون شادي شده هونديون آهن. ان 
تحقيق ۾ چيو ويو آهي تہ شاديون عورتن کي خودڪشي کان يک 
محافظ ثابت ٿيون آهن ۽ انهن جا هيٺيان ڪارڻ آهن:, ماءُ پيءَ جي مرضيءَ سان ننڊي عمر 
جي شادي ننڍي عمر ۾ ماءُ ٿيڻ, گهٽ سماجي رتبي گهريلو تشدد معاشي اتحصار وغير. 
راکي دندونا ٻُڌايو تہ سچ اهو آهي ت اسان جي تهذيب مران عمر جي وچ ۾ ايندڙ عورتن کي 
کوڙ مسئلن کي منهن ڏيڻو پوي ٿو هُن وڌيڪ چيو ”اهڙي صورتحال ۾ انهن جو ڊپريشن ۾ 
هليو وڃڻ امڪان کان ٻاهر ناهي ۽ ان سان گڎ انهن کي مناسب نفسياتي طبي سهولتون بہ 
حاصل ن ٿيون ٿين. 

انڊيا جي عورتن ۾ خودڪشي جي شرح وڌيڪ هجڻ جي اصل ڪارڻن تي روشتني 
وجهڻ لاءِ گهڻي تحقيق نہ ٿي آهي. پر خودڪشي کي روڪڻ جو مرڪز سنيها قائمر ڪندڙ 
ڊاڪٽر لڪشي وجڃي ڪمار نندي عمر جي عورتن ۾ خودڪشي جي رجحان جي وضاحت 
ڪئٿي آهي. ان جو چوڻ آهي نکين شادي شده عورتون خاص طور جن جي شادي مائٽن طئي 
ڪئي آهي انهن کي کوڙ مسئلن کي منهن ڏيڱو پوي ٿو. انهن مان ڪجه کي ت نوڪري 
ڇڏڻ لاءِ ٻب چيو وڃي ٿو هُو وڌيڪ چوي ٿي ”پر هڪ عمر کانپوءِ خاندان اندر ٿي ان جي 
سماجي حيثيت بدلجي ٿي ۽ هُوءَ وڌيڪ محفوظ محسوس ڪرڻ لڳي ٿي.“ ان تحقيق ۾ 

خودڪشي جي مماملي ۾ انڊيا جي مختلف علائقن ۾ ب وڏي وٿي موجود آهي. انڊيا جي 

-. .00000 0 
ڏٺي وٿي آهي. اڻهن رياسٽن ۾ عورتن جي سماجي ۽ معاشي حيشيت نسبٽن بهٽر آهي. پران 
ڳالھ جي قطعي طور تي وضاحت ن ٿي ٿئي ت آخر انڊيا جي مختلف رياستن ۾ خودڪشي 
جي شرح ايڏي مختلف ڇو آهي ۽ انهن رياستن ۾ عورتن جي خودڪشي جي شرح وڌيڪ 
ڇو آهي جتي انهن کي وڌيڪ سماجي ۽ معاشي حيثيت حاصل آهي. ڊامڪٽر لڪشمي 
وجي ڪمار جو چوڻ آهي تہ هڪ اصول ت اهو آهي تہ جن عورتن جون جيڏيون وڏيون 
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خواهشون هونديون انهن کي زندگيءَ ۾ ايڏي ٿي مايوسي جو خطرو ب هوندو هُوءَ چوي ٿي 
ت”اسان کي اهڙي قسم جو رجحان آمريڪا جي معاشي طور تي خوشحال رياستن ۾ ب نظر 
اچي ٿو.“ سڄي دنيا جي عورت آبادي جو 18 سيڪڙو انڊيا ۾ آهي ۾ هٽي اهو سمجهڻڂ 
. تت نيا جي ٻي حصي جي عورتن جي ڀيٽ ۾ 
خودڪشي جو رجحان وڌيڪ ڇو آهي. ان تحقيق ۾ چيو ويو آهي ت شايد انڊيا کي چين 
مان سيق سکڻ جي ضرورت آهي. 
ڪڌ جڪ 9 
چين ان ۾ 70 سيڪڙو تاڻين لاٿ ڪري ورتي آهي. ...9 
جي خودڪشي ۾ تيزيءَ سان آيل لاٿ ٻُڌائي وڃي ٿي. ڊاڪٽر لڪشمي ٻُڌايو تہ ”چيئي 
حڪومت جي دعوا آهي ت اُنهن بهتر ملازمت لاءِ ٻهراڙي کان شهري علائقن ۾ 25 سيڪڙو 
لڏپلاڻ جو هدف حاصل ڪيو آهي. ڊاڪٽر لڪشمي جو چوڻ آهي ت اُنهن نفسياتي 
بيمارين لاءِ ملندڙ سهولتن .ري يدا ڪي آهي. چين کان علاوه بنگلاديش ٴَ 
سريلڻڪا ۾ ب عورتن جي خودڪشي واري شرح ۾ چڱي موچاري لاٿ نظر آٿي 
نوجوانن ۾ خودڪشي جو رجحان ڇرڪائيندڙ آهي. ڊاڪٽر هي ٣‏ 
ٹي ”خودڪشي جي روڪ لاءِ صحت جي سرڪاري سهولتن تي گهٽ ئي ڌيان ڏنو ويو 
آهي. هُوءَ چوي ٿي ت اڳ ۾ 80 سالن جي پوڙهن ۾ ئي خودڪشي جو رجحان ڏٺو ويندو هو پر 
هاڻي ننڍي عمر جي نوجوانن ۾ اهو رجحان ڏٺو پيو وڃي. کوڙ قسم جون آزمايل حڪمت 
عمليون آهن جن تي عالمي سطح تي عمل ڪري خودڪشي جي شرح کي گهٽ ڪري 
سگهجي ٿو خودڪشي جي ذريعن کي گھٽ ڪرڻ هڪ حڪمت عملي آهي جنهن سان 
ودڪٽل گهخاتي سگهجهن ٿي. 
مثال طور تحقيق مان اهر ٿيو آهي تہ 30 سيڪڙڙو خودڪشيون جيت مار دواتئون 
0 ڃيٽ مار دوائن جي موجودگيءَ کي محدود ڪري ان پرلاٹٿ 
ٿي سگهجي ٿي. خودڪشي ۽ الڪوحل ۾ وڏو تعملق آهي ۽ کوڙ خودڪشيون شراب جي 
”-"---9- ن آهي جنهن تي ملڪي سطح تي ڌيان مرڪوز 
ڪري سگهجي ٿو ميڊيا ۾ خودڪشي جي پيشڪَش تي نظر رکڻ سان بان ۾ لاٿ آڻي 
سگهجي ٿي ت جيئن ماڻهو خودڪشيءَ جي طريقي کي اتان کان نقل ن ڪن. 
ڀارت ۾ پناهگير سوال 
ڀارت سميت سڄِي ڏکڻ ايشيا ۾ ٻين ملڪن جي سياسي ڪلچر جون کوڙ 
خاصيتون يا خاميون ساڳيون آهن. انهن ۾ صحيح وقت تي ڪنهن مسئلي کي حل ڪرڻ 
۾ ناڪامي ۽ بي ڌياني سڀ کان مٿي آهن ڪوب۔ مسئلو پيدا ٿي پوي بجاءِ ان جي ت ان 
ڏانهن تڪڙو ڌيان ڏجي ت جيكن وڌيڪ پيچيدگيون پيدا ن ٿين. شر مرغَ وارو رويو اختيار 
ڪيو وڃي تو ان اميد تي تہ مستلو پنهنجو پاڻ حل تي ويندوياان جو بارايندڙ حڪومٽن 
جي كؿ لاءِ ڇڏيو وڃي. ڀارت ۾ انهيءَ قسمر جو هڪ مسئلو ملڪ جي اتر اوڀر ۾ واقعم 
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تبائلي رياست آسامم جو آهي. آسام جو مسئلو پنهنجن مخڂتلف نقصائن سان گذريل 
صديءَ جي ابنتدا ٿي هليو پيو اچي. پر 2016 جي رياستي چونڊن ۾ بي جي ٻيءَ جي 
ڪاميابيءَ کانپوءِ وزيراعظہ مودي آسامر ۾ آمريڪي صدر ڊونلڊ ٽرمپ غيرملڪي 
پناهگيرن خلاف پاليسي کي اختيار ڪري رياست پر ٿي نہ پر سڄي خطي ۾ هڪ نئون 
طوفان کڙو ڪري ڇڎڏي.و ايندڙ سال مئي ۾ پارليامائي چونڊن ۾ پنهنجي پوزيشن کي بهتر 
بنائڻ ۾ ڀارت جي اتر اوڀر وارن علائقن ۾ وڌ کان وڌ هندو ووٽ حاصل ڪرڻ لاءِ بي جي پيءَ 
جي حڪومت اعلان ڪيو آهي ت ڀارت مان سڀئي غيرتانوني پتاهگيرن کي ڪڍيو ويندو 
ان جي ابتدا آسام کان ڪئي وئي آهي ڇاڪاڻ ت هتي سڀ کان وڏو مسئلو پاڙي واري 
ملڪ بنگلاديش مان غيرتانوني طور تي داخل ٿيندڙ پناهگيرن جو آهي. 

بي جي پيءَ جي حڪومت آسام ۾ جاٿز ۽ قانوني شهرين جي نشاندهي لاءِ هڪ 
نيشنل رجسٽر آف سٽيزنز تيار ڪرڻ جو حڪم ڏئو آهي. ---57 
وٿي آهي ت اُهي پنهنجا ڪاغذ يہمني ڪاه ڂ لاءِ دستاويزن سان | 
رجسٽر ۾ پنهنجو نالو داخل ڪراٿڻ لاءِ درخواست ڏين. 9 0) 
بطور شهري نالو داخل ڪيو ويندو جيڪي (197 کان ن اڳ ااتي رهندا هڪا. 3 
مطابق ان رجسٽر ۾ نالو لکرائڻ لاءِ ٽي ڪروڙ 29 لک شهرين درخواسثون جمع ڪرايون 
انهن مان ڳري اڪثريت اسام جي شهريت لاءِ مقرر ڪيل شرط پورا ڪري ٿي انڪري 
انهن جو لسٽ ۾ نالو اچي ويو آهي پر 40 50 لک اهڙا آهن جن جہ نالوان لسٽ ۾ ت آيو 
انهن جي اڪثريت بنگلاديش مان ايندڙ مسلمانن جي آهي. بي جي پيءَ جي حڪومت 
اعلان ڪيو آهي ت هي غيرتائوني پناهگير آهن ۽ انهن کي جلدي آسام مان نڪري وڃڻ 
گهرجي., ن تہ زبردستي ڪڍيو ويندي پر هندو انتهاپسند تنظيم آرايس ايس جي رهنماتن 
جن ۾ کوڙ پارليامينٽ جا ميمبر شامل آهن چيو آهي ت جيڪڏهن بنگالي, آسام مان 
نڪرندا تہ انهن کي گولي هنئي ويندي بي جي پي حڪومت انهن قدمن تي اپوزيشن 
جماعتن خاص ڪري ڪانگريس ۽ ڏکڻ بنگال ۾ اقتدار ۾ رهندڙ ممتا بينرجي جي ترينا 
مول ڪانگريس سخت ردعمل جو اظهار ڪيو آهي. ممتا بينرجي وزيراعظم مودي تي الزام 
ٰ لڳايو آهي ت هُو سياسي فائدو وٺڻ لاءِ هندن ۽ مسلمانن جي وچ ۾ تفريق پ پيدا ڪري رهيو 
آهي. هُن خبردار ڪيو ت بي جي پيءَ جي ان پاليسي سان ڀارت گهرو جنگ جو شڪار ٿي 
ويندو اهڙي طرح ڪانگريس جي صدر راهول گانڌي الزاہ لڳايو آهي ت يونين گورنمينٽ . 
فرانسيسي جهازن ”رافيل“ جي خريد ۾ مبينہ ڪرپشن تان عوام جو ڌيا ن هٽاٿڻ لاءِ آسامر۾ 
لسائي بخيادن تي فساد ڪرائكڻ چاهي ٿي پر اصل مسكلو هي آهي ت بي جي ٻي جون نظرون 
بنگال تي آهن جتي ڪجه عرصي کانپوءِ رياستي چونڊون ٿيڻ واريون آهن. 2016 جي 
رياستي چونڊن ۾ بي جي ٻيءَ مودي لهر تحت اولهھ بنگال ۾ اڪشريت حاصل ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪي هئي. پر ناڪام رهي, پر ووٽن جي تناسب ان کي اڳ جي ڀيٽ ۾ نمايان 
ڪافياي حاصل هي اهي.٬تي‏ پت .ني (ولهدا ببمال پر هاو اخاصل ڪررڻ لاو آهي. ٿن 
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هٿڪنڊا استعمال ڪرڻ چاهي ٿي جيڪي ان ڀارت جي ٻين حصن ۾ استعمال ڪري 
ڪاميابي حاصل ڪئي, يہني هندن ۾ انتهاپسند هندو قومپرستي جي جذبن کي اڀاري 
ڪري انهن جي حمايت حاصل ڪرڻ. 

قدرتي ۽ معدئي وسيلن جهڙوڪ چانهن, ٽمبر, لوهہ ۽ ڪوئلي سان مالامال هجڻ 
باوجود آسام ۾ غربت ۽ بيروزگاري عام آهي ۽ ان جي سڀ کان وڌيڪ ذميواري مرڪڙي 
حڪومت تي لاڳو ٿئي ٿي. آزاديءَ کانپوءِ ڀارت جي هر مرڪزي حڪومت ملڪ جي 
سرمائيدار طبقن جي مفادن جو خيال رکندي آسام جي صرف قدرتي ۽ معدني وسيلن کي 
ڦريى پر آسامر جي عوام جي حالت بهتر ڪرڻ جي ڪا ڪوشش ن ڪئي. انهيءَ ڪري 
ڀارت جي اتر اوڀر ۾ واقع ٻين رياسٽن وانگر آسامر يرب عليحدگي پسند تحريڪ جدم ورت و 
آزاديءَ کانپوءِ ان تحريڪ زور ورت پر ڀارت جي حڪمران طبقن وڏي هوشياري سان ان 
سياسي تحريڪ کي لساني ۽ مذهبي بنيادن تي قومپرستاڻي تحريڪ ۾ بدلائي ڇڏي.و 
جنهن سياسي پارٽي کي سڀ کان وڌيڪ فائدو پهتي اُها بي جي پي آهي اپ تادگ 
خلاف آمريڪي صدر ڊونلڊ ني يڪ يي 09 
جذبي سان ن آسامر ۾ پناهگيرن خلاف مهمر جي ابتدا ڪري ڇڏي آهي. بي جي پيءَ جي | ن 
مهم جوخاص نغانو مسلمان ن آهن, جيڪي آسام جي ڪُل آباديءَ جو تقري يبن 35 سيڪڙو 
آهن. جهڙي طرح آمريڪي صدر ڊونلڊ ٽرمپ آمريڪا جي اڳوڻن ليرل قدرڻ کي پيرڻ 
هيٺان لخاڙيندي پناهگيرن کي آمريڪا مان ڪڍڻ لاءِ آمريڪي آٿين ۽ قائون جا پکيا 
اڊهيڙيا آهن بلڪل اهڙي طرح بي جي ٻي ڀارتي آئين ۾ سيڪيولر نظريي ۽ اقليتن کي 
ڏنل حقن جي ضمانت جي پرواھہ ڪرڻڂ ڂ پئا آسام ۾ بنگالي مسلمائن جي موجودگيءَ َ کي 
نشانو بنائڻ شروع ڪري ڇڏيو آهي. جهڙي طرح ڊونلڊ ٽرمپ آمريڪا جي مڊل ڪلاس 
کي درپيش مسكلن جهڙوڪ بيروزگاري جي سموري ذميواري آمريڪا ۾ داخل ٿيل 
پناهگيرن ٿي وجهي ڇڏي ۽ ان جي آڙ ان هزارين پناهگيرن کي ملڪ مان ڪڍڻ شروع 
ڪيو اهڙي طرح مودي 2014 جي چونڊن جي موقعي تي ڀارتي نوجوانن سان ڪيل واعدا 
پورا ڪرڻ ۾ پنهنجي سموري ناڪامي ڀارتي پناهگيرن خاص ڪري بنگالي پناهگيرن 
تي وجهڻ چاهي ٿو ۽ ان جي بنياد تي 2019 جي چونڊن ۾ خاص ڪري اولهھ بنگال ۾ 
ڀرپاسي جي علائقن ۾ ڪاميابي حاصل ڪرڻ چاهي ٿو 
ڀارتي معيشت ۾ لات ۽ مودي سوڪار 

انڊيا ۾ ڪجه ڳالهيون اهڙيون ٿي رهيون آهن جيڪي اڳ ڪڏهن ن ٿيون ۾ سڀ 
وزيراعظم ٹريندر مودي لاءِ بُريون خبرون آهن. مهاراشٽر جي ڪجه شهرن ۾ پٽرول جي 
قيمت 90 روپكي جي ”نفسياڻتي حد' “ٻار ڪري وٿي | آهي ۽ ڊيزل 80 کان مٿي وڪرو ٿي رهيو 
آهي. ائين اگ ڪڏهن ناهي ٿيو اُن وقت ب نہ جڏهن بين الاقوامي مارڪيٽن ۾ تيل جي 
قيمت ڏيڍ سو ڊالر في بيرل هکي. ئي الحال مهانگو هجڻ ب تيل عالمي مارڪيٽن پران جي 
اڌ قيمت تي موجود آهي پر پوءِ ب ان جو اٿر پيٽرول پمپن تي نظر اچي رهيو آهي جتي صرف 
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هڪ مهيني ۾ قيمتن ۾ پنج روٻيا ئي ليٽر کان وڌيڪ جو اضافو ٿيو آهي. پيٽرول مهانگو 
ٿكي ٿو ت سڄي پرائيويٽ ٽرانسپورٽ سيڪٽر تي اثر پوي ٿو ڊيزل مهانگو ٿئي ٿو ت هاري 
ناراض ٿي وڃن ٿا. ۾ جنهن حڪومت کان هاري ناراض ٿي وڃن ان لاءِ اقتدار ۾ قائم رهڂ 
تقريبن ناممڪن آهي ڇاڪاڻ ت انڊيا هاڻي ب هارين جو ئي ملڪ آهي. 

ٻيو مسڪلو آهي روپئي جو لھ جيڪو ايڏي تيزيءَ سان ڪري رهيو آهي جو ڪنهن 
سوچيو ن هوند.و روپيو هن وقت آمريڪي ڊالر جي ڀيٽ ۾ 73 جي حد کي ڇُهي رهيو آهي, 
جيڪو اڳ ڪڏهن ن ٿيو ۾ ماهرن جو خيال آهي ت تمام جلد ڪنهن بهتريءَ جو گهڻو 
امڪان نئ آهي. صرف جنوريءَ کان هن مهل تائين روپكي جو له 3! سيڪڙو کان وڌيڪ 
ڪِري چڪو آهي ۽ ان لحاظ کان ايشيا ۾رانڊين روپكئي جي حالت گهڻن کان خراب آهي. 
گذريل جمعي تي حڪومت نيٺ چيو ت اُها روپئي کي سنڀالڂ لاءِ ڪجه شعبن ۾ 
درآمدات تي پابنديون لڳائڻ چاهي ٿي. انهن شعبن جو اڃان اعلان ن ڪيو ويو آهي پر 
ٽيلي ڪام دفاع پيٽروليہر ۽ اليڪٽرانڪس جو ذڪر ڪيو پيو وڃي. جيڪڏهن اٿين 
ٿئي ٿو تہ آمريڪا جهڙا ملڪ ب جوابي ڪارروائي ڪري سگهن ٿا. جيڪڏهن روپئي کي 
سنڇالڻ جي اها ڪوشش ڪامياب نہ ٿي تہ وزيراعظم نريندر مودي جي سامهون رستا 
محدود ٿيندا ويندا ڇاڪاڻ ت ملڪ جو ”ڪرنٽ اڪائونٽ خسارو“ يا ايڪسپورٽ ۾ 
امپورٽ جي ڪُل ماليت ۾ ف فرق وڌندو ويندوو اهو في الحال 16 ارب ڊالر جي ويجهو پهچي 
رهيو آهي. روپيو ترڪي ۽ ارجئٽائين جي مالي بحرانن جي ڪري ب دٻاءَ ۾ آهي پر جيترو 
اهو خسارو وڌندو اوترو ٿي روپئي تي دٻاءُ ب۔ ڊالر جيترو مهانگو ٿيندو ويندي امپورٽ بہ 
اوتري ئي مهانگي ٿيندي ويندي ۽ پُري خبر اها ب آهي ت انڊيا پنهنجي ضرورت جو 83 
سيڪڙو تيل ٻاهران خريد ڪري ٿو ڊالر مهانگو ت تيل ب مهانگو تيل جي قيمت گهٽ 
ڪرڻ لاءِ ٽيڪسن ۾ لاٿ جي امڪان کان حڪومت اڳيئي انڪار ڪري چڪي آهي 
ٽيڪس گهٽايا تہ حڪومت جي آمدني گهٽ ٿيندي ۽ اليڪشن ج ----- 
ترثياتي ڪمن لاءِ وڌيڪ پيسن جي ضرورت هوندي آهي, حڪومت لاءِ اها تابل عمل 
تجويز نہ آهي. (پيٽرول پمپ تي تيل جي قيمت جواتحصار ڊالر جي تدر ۾ ڪچي تيل جي 
تيمت کان علاوه وڏي حد تائين رياستي ۽ وفاقي ٽيڪسن تي هوندو آهي جيڪي, حڙب 
اختلاف مطابق, انڊيا ۾ تمام گهطا آهن.) 

يون ايوزيشڻ ضماعحن پر اهو اخنامن ت آهي اڪيلي سر نريندر مودي جو مقابلو ہ 
ٿيون ڪري سگهن ۽ جيڪڏهن آهي متحد ٿي پون تہ اوچتو ملڪ جو سياسي منظرنامو 
بدلجي سگهي ٿو ان جو مثال اُتر پرديش ۾ نظر اچي رهيو آهي. يو ٻي ۾ اڳوڻي وڏي وزير 
ماياوتي جڎهن اهو چيو ت جيڪڏهن سڀٽن جي ورڇ ۾ کيس ان جي سياسي حيٍثيت جي 
حساب سان حصو ت مليو ت هُوءَ اپوزيشن جي اتحاد ۾ شامل ن ٿيندي ت جواب ۾ رياست 
جي ٻي اڳوڻي حڪمرا ن جماعت سماجوادي پارٽيءَ جي رهنما اڪليش يادوچيو ت بي جي 
ٻيءَ کي هاراكڻ لاءِ جيڪڏهن ضروري ٿيو ت اُهي ٻ وکون پنٽي هٽڻ لاءِ تيار آهن. ۾ اهو 
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هڪ اهڙي رياست ۾ رجتي ٻئي اقتدار جا مضبوط دعويدار آهن. انڊيا جي سياست پراتحاد 
ت كوڙٺهيا آهن, پر اهو جذبو ورلي تي نظر اچي ٿو 977 ! ۾ ايمرجنسي کانپوء اندرا گاندي 

کي هارائڻ ڂ لاءِ پ سڀ جماعتون هڪ ٿي پليٽ فارم تي آيون هيون, پر هڪ ٿي پارٽيءَ ۾ 
ضم ٿي ويون هيون, اٽل بيهاري واجپائي ب جنتا پارٽيءَ ۾ شامل هو ۾ وزيراعظم مورارجي 
ڊيساتي بہ پراها پارٽي جيتروجند ٺهي هٿي ان کان ٻاجلدي وکرجي وٿي هئي. 

ان کان علاوه ڪجھ پُري خبر آمريڪا کان ب آهي. ايران خلاف آمريڪي پابنديون 
نومبر کان عمل ۾ اينديون ۽ جيڪڏهن آمريڪا انڊيا کي ايران کان تيل جي خريداري 
جاري رکڻ جي اجازت ن ڏني تہ ان جي سامهون اها ڳڻتيءَ جوڳي صورتحال هوندي تہ 
ڪري ت ڇا ڪري؟ تيل خريد ڪيو ت پابندين جو شڪار ٿي سگهي ٿو ۽ ن تہ پراڻي 
دوست ايران کان ملندڙ سستي تيل جي کوٽ ڪٿان کان پوري ٿيندي؟ آمريڪا چين سان 
پنهنجي تجارتي جنگ , ۾ هڪ نکون راڪيٽ هڻندي 200 ارپ ڊالر ماليت جي امپورٽ تي 
نوان ٽيڪس لڳائڻ جو اعلان ڪيو آهي. چين ب جوابي ڪارروائي ڪندي جيئن اُن 
ماضيءَ ۾ ڪيو هو ۽ اٿين ٿڪي ٿو ت اها تجارتي جنگ تابو کان ٻاهر ٿي سگهي ٿي. اهڙي 
صورتحال ۾ مالياتي اداري گولڊمين سيڪس انڊيا جي ريٽنگ ”اوور ويٽ“ کان گهٽ 
ڪري ”مارڪيٽ ويٽ“ ڪري ڇڏي آهي. آسان ٻوليءَ ۾ ان جو مطلب هي آهي تہ 
ايجئسيءَ کي عيشت جي صبحثا ۾ فوجوده للڪارڻ سان نبيرڻ جي صلاحيت تي هاڻي 
ايٹروپ روز آهي جيخروآن وڌت هو جڏهن نريندر مودي اقتدار سنڇاليو هو اي 
ڪانگريس پارٽي ب هندوتوا جو ڪارڊ کيڏڻ جي تياري ۾ نظر اچي رهي آهي. مڎيا پرديش 
پر ڪانگريس جي سينيئر ليڊر ڪمل ناٿ ”راب پٿ بيااترا“ ڪڍڻ جو اعلان ڪيو آهي ۾ 
جڏهن ان کان پڇيو ويو ت ڇا ڪانگريس پارٽي ب هاڻي سياست ۾ مذهب کي استعمال 
ڪندي ت ان جو جواب ڪجھ اهو هو ت رام تي صرف بي جي پيءَ جي هڪ هٽي ن آهي. 
جيڪڏهن معيشت ڏکيائي جو شڪار ٿيندي آمريڪا چين ۽ باتقي وڏين مميشتن جي وچ 
پر تجارتي جنگ ٿيندي تيل ۽ ڊالر ٻئي مهانگا ٿيندا ۾ حزب اختلاف متحدا تہ پوءِ ايندڙ 
سال جي پارلياماني چونڊن ۾ ڇا ٿيندو؟ بس اتٿين سمجهو ت نريندر مودي لاءِ قيامت هوندي 
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دورأند يشضي 
آتخري ڪام)سيوتول“ )ويد را:ڊيڀر 


(هيليون مضمون ڪتاب ”اعليٰ گن تي مختصر ڪتاب“ ( ۾ 
5)يا 1٣061150 011 1116 81688٤‏ 5810011( جي ٽئين گُڻ دُور انديشي (1911161106) 
جو سنڌيءَ ۾ ترجمو آهي. سماجواد پوٿين ڪڙيءَ ۾ ”ونا“ جو ترجمو پيش 
ڪري چڪو آهي. اهو ڪتاب چونڊ ۽ اهم انساني کُڻن تي گهڻ طرفو ۾ 
تاريڂي تناظر ۾ بحث ڪري ٿو. ڪتاب جو عنوان ٿي پنهنجو تمارف پاڻ 
ڪندي ٻُڌائي ٿو ت اِهو اسانجي ”روزاني جي زندگيءَ ۾ فلسفي جي 
ڪارج“ کي پنهنجو موضوع بڻائي ٿو اصل ڪتاب فرانسيسي زبان 
منجه 1996ع ڌاري ڇپيو ۽ 2003ع ۾ اُنجو انگريزي ترجمو ظاهر ٿيو 
سماجوادسٿ پنهنجي هر ڪڙيءَ ۾ ڪتاب جي ترتيب سان هلندي هڪ 
گُڻ جو ترجمو پنهنجي پڙهندڙن لاءِ لازمي ڏيندو ادارو.) 


(دورانديشي جا هم معنيٰ لفظ هوشياري دائائي, ساڃاه سياڻپ) 

نضيلت گُلن جو بئياد, ونا سندن اصول ۽ دورانديشي سندن اڳواٽ شرط آهي. ڇا 
دورانديشي پاڻ هڪ گڻ آهي؟ روايت مطابق اِها آهي ۽ تنهنتڪري ان روايت جي 
وضاحت ڪندي ڳاله شروع ڪجي. 

دورانديشي قديمر دور ع يڀا اي ؛ .5 9 
وچين دور جي چكن بنيادي ۽ اهم ”( * ٣م[41)+)‏ 7 
گُن مان هڪ رهي آهي. شايد ان 
کي اڪٿر نظرانداز ڪيو ويو ]7 
آهي. جديد دور جي مفڪرن جي 
نظرام. دورانديشي اخلاق ۽ فرض 
کان وڌيڪ نفسيات ۽۾ حساب 
ڪتاب جي شعبن جي داثرن ۾ 
اچي ٿي. ايتريقدر جو ڪانٽ ان 
کي هڪ گڻ ث ڀائيي هن جي 
خيال ۾ اها (دورائنديشغي) روشناس ڪيل يا بڇڙاتي تي ٻڌل پاڻ_سان_پيار کان وڌيڪ 
ڪجه نت آهي, دورانديشي يتينن ملامت جوڳي ناهي پر اها تطعي اخلاقي يا مقرر ٿيل 
قدر بنا پيار آهي. (هِتي نيڃٽشي جو مطلب اهو ٿئي ٿو ت دورانديشي پيار ت آهي پر اهڙو 
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پيار آهي جنهن ۾ طئي ٿيل اصول, تائدو ۽ لاڙمي قدر ناهي, اٿين دورانديشي ۾ ڪو لازمي 
۾ قطعي اصول ۽ قدر ت هجڻ ڪري ان کي ڱگُڻ ن ٿو چئي سگهجي.) مغال طور دورانديشي 
ڪنهن جي صحت جو خيال رکڻ جو چوي ٿي, پر ڇا ڪوايمانداراڻي نموني چئي سگهي 
ٿو ت ائين ڪرڻ چڱو يا حقي ڪم آهي؟ (ها بلڪل چئي سگهي ٿو پر عمل ڇو ن ٿو 
ڪري) مطلب ت ماڻهو سمجهي ٿو تہ صحت جو ڌيان رکڻ اخلاقي فرض آهي پر شايد 
ائين ڪرڻ ماڻهو کي وڻي ن ٿو يا ڪڻي ڪٿي سندس وس ن ٿو پُڄي. مثال طور ٻئي جي 
صحت کي ت ڇڏيو پر ماڻهو چڱي ريت واقف هوندا آهن 4900 
هاڃيڪار آهي پر پوءِ ب ڇڪيندا آهن.) دانائيءَ جا پنهنجا فائدا ئي ايحرا گهڻا آهن جو 
کيس هروڀرو ڪو اخلاقي رنگ ڏئي مڃرائڻ جي ضرورت ناهي. بلڪل اٿين ٿي جيكن 
ڪو فرض اڳئي ايترو لازمي, تطمي ۽ ضروري هوندو آهي جو کيس زوري دانائي جو 
لحاف پارائي هضم ڪراٿڻ جي ضرورت ناهي هوندي ان باوجود ڪائٽ جو ان معاملي 
تي موقف ضروري ناهي ت گهڻو جديد يا گهڻو ٺيڪ هجي. بهرحال, ڪائٽ اِهو نتيجو 
ڪڍيو تہ سڀني حالتن هيٺ ۽ ڪهڙا ب نتيجا نڪرن صداقت, سچائي ۽ راستي 
)٣618010(‏ هڪ قطعمي فرض آهي, ڀلي پوءِ ڇو نہ.ہ ڪانٽ پاڻ مثال ڏٿي ٿو قاتل جيڪي 
توهان جي دوست جو پيڇو ڪري رهيا آهن توهان کان پڇن ت ڇا مُن توهان جي گهر ۾ 
پناهھہ ورتي آهي يا ن. ڪانٽ چوي ٿو جيڪڏهن ڪنهن معصوم جي زندگي. یا ماڻهوءَ 
جي پنهنجي حياتي, خطري هيٺ هجي, پنهنجو فرض تياڳڻ کان اياڻو ٿيڂ بهتر آهي. 
(نيٽشي موجب سچائي فرض آهي ۽ ان تان ڪنهن ب ريت هٿ کي ن ٿو سگهجي. ڀلي 
پوءِ ڪنهن جي زندگي خطري ۾ ڇو ن هجي ماڻهو پنهنجي يا ڪنهن ٻكي جي زندگي 
خطري ۾ ڏسي فرض تان هٿ ن کڻي ۾ جيڪڏهن ماڻهو اٿئين ڪري ٿو تہ بهٿر آهي تہ 
ماڻهو ڀلي ڄٽ هجي ۽ نڪ جو پڪو ٿي وڃي. ڄٽ کي فرض جي خبر ن هوندي ۾ جنهن 
کي خبر هجي پوءِ ب هٿ کڻي وڃي ت اهو ماڻهو تہ بي حيا ۾ بي نڪو چقبو.) 

منهنجي خيال ۾ نيٽشي جهڙي سوچ اسان لاءِ قبولڂ جوڳي ناهي, ڇاڪاڻ ت اسان 
هاڻي ان ڳالھ کي نہ ٿا مڃون 29099900 
دوستن يا پنهنجن ساٿين جي قرباني ڏجي. مون کي لڳي ٿو ت ان جي نتيجي ۾ اسان کي 
اتّوڈ تندڙ بدران ن اعحقادي (5611111ع2658111۱۱111)) اخلافيات (4110ع) ملتدي, ميڪس ويير ب ان 
کي اعتقادي اخلافيات سڏڌي ٿو تطعمي اصولن جي هجڻ جو قدر ڪهڙو جيڪڏهن اُهي 
سادي انسانيٹت, سُئي فهم, شرافت, همدردي ۽ رحمدلي لاءِ نقصانڪار هجن؟ اسان تہ 
ايتريقدر جو اخلاق کان ب خبرد دار ٿيڻ سکيو آهي ۽ جيترو اخلاق قطمي هجڻ جي دعوا 
ڪري ٿو اسان ان ڏانهن اوترو وڌيڪ محتاط تٿي وڃون ٿا. مضبوط عقيدي واري 
(:0:«100]0ت) اخلاقيات جنهن کي ميڪس ويبر ڏذميواري جي اخلاڻيات 
(61811101111185611111/) سنڏي ٿو, سندس بقول اِها اسان لاءِ ترجيح جوڳي آهي. جيڪا. 
اصولن جي پرواهھہ ڪندي پنهنجو پاڻ (اخلاق) توڙي عمل جي اڳڪٿي جوڳن نتيجن 
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جو فنڪر ڪري ٿي. اها حقيقت آهي ت توهان جي نيت ڪيڏي ٻ سُئي ڇو ن هجي پر 
انجام پرو نٽڪري سگهي ٿو جڏهن ت مقصد ۾ ارادا ڪيڏا ب ڀلا ڇون هجن اُهي پنهنجو 
پاڻ بدترين کي روڪڻ جي قابل ناهن رهيا. (مثال طور توهان جو ڪو گهرڀاتي بيمار 
جي ۽ توهان کي ٺيڪ ڪرڻ جي سُئي نيت سان ڪنهن ڀوپي, نيمر حڪيم يا پنهنجا 
ٻُڌل سَدل ٽوٽڪا استعمال ڪري صحتمند ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا ت نتيجو گهڻو 
ڪري غلط ٿي نڪرندو اولاد جي حوالي سان ماٿٽن جا مقصد ۽ ارادا ڀلي ڪيڏا ب سُئا 
ڇو نہ هجن پر اسان جهڙن پئتي پيل سماجن ۾ اولاد گهڻو ڪري ڇڙواڳ یا نافرمان يا 
ماٿتن جي سمجه سان اڻنهڪندڙ ٿي پوندو آهي. ان جو سبب ماحول ٻار جي پنهنجي 
سمجه ۽ تجربي سان گڏوگڏ ڪج ڏوه مائٽن جو ب هوندو آهي ت اُنهن دورانديشي 
کان ڪر ن ورتو. ها ڪڏهن ڪڏهن حالتن جي جبر سبب سندن وس پ۾ر ٻ ن هوندو 
آهي.) ) مطلب ت ت فقط نيڪ ارادا ڪافي نہ آهن (انهن سا ن گڎوگڏ سمجھ ۽ دورانديشي ب 
ضروري آهي) ۽ (دورانديشيءَ بنا) نيڪ ارادن تي جيئن جو تيئن عمل ڪرڻ غلط ٿيندو 
تنھنڪري ذميواري جي اخلاقيات (م::0ع) گر ڪري ٿي ت اسان نہ صرف پنهنجن ارادن 
يا اصولن پر اسان جي عملن جي نتيجن, ان حد تاٿين جيترو انهن جي اڳڪٿي ڪري 
سگهجي. لاءِ پڻ جوابدهہ آهيون. اها دورانديشي جي اخلاقيات آهي ۽ اها ٿي جاٿز ۾ موثر 
اخلاقيات آهي. هڪ بهودي يا مزاحمتي ويڙهاڪ کي هٽلري تازي جاسوس اداري 
گيستاپو (065690) جي حوالي ڪرڻ کان ڪوڙ ڳالهائڻ بهتر آهي. پر ڇا جي نالي ۾؟ 
دورانديشي جي نالي ى (ماڻهن لاءِ ۾ ماڻهن طرفان) معقول پختو ويساه ۽ ارادي هي بهتر 
جي معنئيٰ اها تٿي آهي. هيءَ عملي اخلاقيات آهي. پر پوءِ باڻي اخلاق جو ڇِا ڪجڄي 
جيڪو لاڳو نہ ڪرائي سگهجي؟ دورانديشيءَ بنا ٻيا گڻ مڙئي سُٺا ارادا آهن جيڪي 
دوزخ ڏانهن رستو آسان ڪن ٿا. 
مون پنهنجي ڳاله جي ابتدا دانائي کي آڳاٽن گن مان هڪ طور بيان ڪرڻ سان 
ڪئي. حقيقت آهي ت لفظ دانائي تاريڂ جي ٻار سان ايڏو سٿيل آهي جو اهو لاڙمي طور 
تي غلط فهمي جو شڪار ٿکي ٿي ٻيو تہ اهو هم عصر اخلاقيات جي لغت مان ٿي غائب 
ٿي ويو آهي. بهرحال اِن جو مطلب اهو ناهي ت اسان کي هاڻي اُن جي وڌيڪ ضرورت 
ناهي رهي. 
اچو تن مماملي کي ٿورو ويجهڙائي کان ڏسون اسان ڄاڻون ٿا ت. يونائي لفظعملي 
ڏاهپ (01170106515) کي, خاص ڪري ارسطو ۾ ويراڳين (ة5101)“ جي لكخن کي. جڎڏهن 
رومن ٻوليءَ ۾ ترجمو ڪيو ويو تڏهن اُن جو ترجمو دورانديشي (ه:0:046:1) ڪيو وي اهو 
اصطلاح ڇا ٿو بيان ڪري؟ ارسطو چواڻي هيءَ هڪ دانشوراڻو گڻ آهي بشرطيڪ سچ, 
ڄاڻ ۾ عقل سان ڳنڍيل هجي. دورانديشي سڀاءِ ۽ لاڑو آهي جيڪو انسان لاءِ(پنهنجو پاڻ 


خوشي ۾ رنج کان بي پرواهھ فيلسوفن 
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رن پر دنيا جيكن اُها آهي ۾ ۽ عام طور تي ن پر مخصوص حالتن ۾) ڇا بُرويا ڇَلو آهي ان 
تي درسٿ تموتي وڇ ويچار ڪرڻ ۽ اهڙي تي. سوچ ويچار ڌريعي معقول. نموتي مل 
ڪرڻ کي ممڪن بڻائي ٿي. ان کي سُنو فهم سڏي سگهجي ٿو پر اُهو جيڪو خيرخواهي 
لاءِ هجي. یا اُن 9 9-90 ان حوالي سان 
دورانديشي ٻين سڀئي گُڱن لاءِ لازم شرط آهي. دورانديشي بنا اسان ڄاڻي ن ٿا سگهون ت 
ٻين گن (جهڙوڪ پيا سڂاوت, بهادري, انصاف) جو ڪهڙو استعمال آهي یا (سُئو) 
مقصد ڪيئن ماڻجي جيڪو گُڻ اسان آڏو رکن ٿا. اڪٿانس (ة449:09) چوي ٿو چار 
بنيادي کُڅن مان دورانديشي هڪ آهي جيڪا ٻين کُڻن کي هلائي ٿي. هي چوي ٿو ت 
دورانديشيءَ بنا اسان کي سهپ, بهادري ۽ انصاف ن ڪواهو ٻُڌائي سگهن ٿا تہ ڇا ٿيڂ 
گهرجي نہ ٿي اهو ت ڪيئن ڪجي. دورانديشيءَ بنا اهي(سهپ, بهادري ۽ انصاف) انڌا يا 
اڻپورا, اڻ چٽا گڻ ٿي ويندا (مثال طور عادل ماڻهو کي جيڪڏهن اها خبر نہ هجي تہ 
انصاف کي عمل ۾ ڪيئن آڻجي ت هُو انصاف سان پيار ڪيئن ڪندي اٿين ٿي 
دورانديشيءَ بنا بهادر ماڻهو کي خبر ن پوندي ت هُو پنهنجي بهادريءَ جو ڇا ڪري وغيرهٍا, 
(مثال طور اسان جي سماج ۾ بهادريءَ جي روايتي معنيٰ ڪنهن سان ب جسماني جهيڙو 
ڪرڻ کان ن ڪيٻاتڻ يا ڪنهن ب ب جهيڙي ۾ ٽُپ ڏئي ڪَڏي پوڻ کي بهادري سمجهيو 
وڃي ٿو. پر جيڪڏهن ماڻهو اهو ن ٿو ڏسي ت اصل ڏوهي ڪير آهي؟ جهيڙي جو نتيجو 
ڪهڙو نڪرندو؟ وغيره ت پوءِ اها بهادري گهٽ پر اُٻهرائپ ۽ بيوقوني وڌيڪ هوندي اٿين 
وري هڪ ڏاهي ماڻهوءَ جي نظر ۾ خيالن سان جهيڙڻ فڪري بهادري آهي پر جيڪڏهن 
هروڀرو هر حال ۾ پنهنجي ڳاله کي اڳيان ڪرڻ ۽ ٻين جي راين کي ليڪ ڏيڻ بهادري ن 
چئبي. بهادري ت اها ٿيندي تہ مخالف جي ڳاله ۾ وڌيڪ وزن هجي ت ان کي قبولڻ ۽ 
ثبوتن ۽ دليلن کانپوءِ پنهنجي راءِ کي مٽائڻ. ائين ٿي هڪ انقلابي سياستدان ظاهري ۽ 
اوچتن لتائن خلاف جهيڙڻ, هر هڪ مسئلي کي الڳ الگ ڪري نبيرڻ سان گڏوگڈ 
مسئلن جي ڳر ۾ گڏيل طور تي مجموعي نظام خلاف نہ ٿو وڙهي ت سندس بهادري اڻپوري, 
ڪڏهن ڪڏهن انڌي ۾ هڪ طرني ب ٿي ويندي) ساڳئي ريت وري ٻين گن (جهڙوڪ 
سهُپ, بهادري ۾ انصاف) بنا ڇڙي دورانديشي يا ت بلڪل کوكلي یا وري مڙتي عياري ۽ 
چالاڪي ٿي پوندي دورانديشي وٽ ڪجھ واجبي یا اهڙو وسيلو آهي جيڪو نتيجن 
”سس1ٽٽٽٽٽٽا00099 
هوندا آهن ۽ پنهڻنجو ڪردا رنڇائڻ لاءِ دورانديشي جو واسطو ڈريمن جي چونڊ ڪرڻ سا 

آهي. پر اهو ٿي ڪجھ دورانديشي کي اهڙي حيثيت ڏئي ٿو جنهن کي ڪو پيو الاريك 
ٿو سگهي. دورانديشي بنا عمل, گُڻ.. ڪڪ 
تاهي ت دانائي ٻين گُڻن مٿان ۽ الب آهي (انصاف ۽ پيار هر هڪ وٽ وڌيڪ لڀاڌت ۽۾ 
خوبي آهي) پر دورانديشي اُنهن گُڻن کي هلاٿي ٿي. اين جين هڪ حڪومت بنا هڪ 
بادشاهت ڇا هوندي؟ پر اٿين ب نثاهي ت انصاف سان صرف پپار اسان کي عادل بڅاقي 
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ڇڏي ٿي ن ڪو امن سان نت پيار اسان کي پنهنجو پاڻ صلح پسند بڻائي ٿي گڎوگڎ غور 
ويچار, فيصلو ۽ عمل پڻ گهربل هوندا آهن. دانائي تہ اهو طئي ڪري ٿي انهن مان ڪهڙا 
00 آ‬ 

ويراڳي (560105) دائات ئي کي هڪ سائئس سمجهن ٿا اسندن موجپ ”ڇا ڪجي ۾ 
ڇا نن ڪڄي جي سائنس“ ).ارسطو سندن راءِ کي واجبي طور تي رد ڪيو ڇاڪاڻ 
سائنس يقين ۽ پڪن پختن ثيوتن ۽ دليلن کان ج.---- 
امڪائي نحيجن کان ڪم وٺي ٿي. دورانديشي اڳواٽ اڻ چٽائي, جوكم اتفاق ۾اڻ ڄاتل 
کي فرض ڪري وٺي ٿي. هڪ خدا کي ان جي ضرورت ن هوندي پر ماڻهو دورانديشيءَ بنا 
ڪيئن ٿو ڪم ڪار هلائي سگهي؟ اصل ۾ دورانديشي هڪ سائنس نہ آهي. ان بدران 
جتي سائدس کٽي ٿي دورانديشي اُن جاءِ کي ڀري ٿي. ماڻهو غورويچار صرف تڏهن ڪري 
ٿو جڏهن ان کي چونڊ ڪرڻي پوي, ٻين لفظن ‏ جڏهن ڪو ثبوت ممڪن يا ڪافي ت 
هجي... تڎڏهن تي ماڻهو نہ صرف منصفاڻا سُئا نتيجا پر شئا ذريعا پڻ چاهي ٿو هڪ سُئو 
پيءَ ٿيڻ لاءِ پنهنجن ٻارن سان پيار ڪرڻ ڪافي ناهي, نہ وري سندن ڀلائي جي خواهش 
ڪرڻ ڪائي ٿيندو ت جيئن اها خواهش حقيقي صورت وٺي. مطلب ت فقط پيار ذهانت 
جي کوٽ کان آجو ن ٿو ڪري۔ يونانين شايد اسان کان بهتر ڄاتو پئي. يوناني اصطلاح 
فرونيسز (110:5:5) عملي ڏاهپ جهڙو آهي يہتي عمل جي عمل لاءِ ۽ عمل ۾ ڏاهپ. پران 
باوجود دورانديشي ڏاهپ) (يعثتي حقيقي ڏاهپ, 001119) جي جاءِ ن ٹي وئي, سهڻي نموني 

جيئڻ خاطر سُئو عمل ڪرڻ يا خوش ٿيڻ لاءِ گُڻوان ٿيڻ ڪافي ن آهي. ان معاملي ۾ 
يٹ دا قدي ڏاها غلط ها خوشي ۽ گَُڻ ٻنهي لاءِ 
دورانديشي لازم شرط آهي ۽ ايتريقدر جو ڏاهپ ب ان ٻنا ٿي نہ ٿي سگهي. دورانديشي ۾ 
هوشياري بنا ڏاهپ ناقص ۽ عيبدار ڏاهپ هوندي ۽ تنهنڪري اها ڪنهن ب صورت ۾ 
ڏاهڀ ن هوندي 

ايپيڪيورس اهم ڳالھ ڪئي ت دورائديشي (”سولائين ۽ ڏکيائين جو جائزو 
وٺندي ۾ پرکيندي“) چونڊ ڪري ٿي تہ ڪهڙي خواهش کي ۾ ڪهڙن ذڎريعن سان َا 
ڪرڻ گهرجي تنهتڪري “ِها فلسفي کان وڌيڪ قيمتي ‏ شي آهي“ ۽ ان منجهان 'ٻيا 
سڀ گڻ ڦُٽن ٿا“. سچائي مان ڇا هڙ حاصل جيڪڏهن اسان کي اها ڄاڻ ن هجي ت 
ڪيئن جيئجي؟ انصاف ڪهڙي ڪمر جي ۾ اسان اهو ڇو چاهينداسين, جيڪڏهن 
اسان منصفاڻي نموني عمل ڪرڻ جي قابل ن هجون؟ ڪو چئي سگهي ٿو ت دورانديشي 
سُئني زندگي (نضيلت جي ابتڙ تڙ جيڪا مڙئي ظاهري هوندي آهي) جيئڻ جو سڄو ڍنگ 
(588#011-۱711'10) آهي جيڪا تفريح جي فن لا۽ِ ميڊ حيثيت حيثيت رکي ٿي. ايڀيڪيورس 
سمجهاڻي ڏئي ٿو ت ”اسا تاره کر تنارن دا لفلظن کي ڇڏي تڪ ري ودا ڪڙهبن 
انهن مان خفو ۽ ڇِڙ ظاهر ٿکي.,“ يا ڌرة ڳوليون ٿا جيڪي اسان کي بدتر کي ٽارڻ ڏين يا 
وڌيڪ يا گهخو پائيدار لطف ڏين. اٿين سدائين راحت ۾ مزي لاءِ اسان ڏندن واري طبيب 
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ڏي وڃون ٿا يا ڪمر ڪريون ٿا پر اهڙي لطف لاءِ جيڪو (سُور کي ٽارڻ يا ختم ڪرڻڂ 
خاطر) گهڻو ڪري ترسيل يا اڻسڌو هوندو آهي. اها راحت واري دورانديشي اڳڪٿي 
ڪري یا ڪاٿو لڳائي ٿي. سدائين هڪ عارضي گُڻ ۾ ڪڏهن ڪڏهن زمائي ساز. 
ڇاڪا کا اين يل کي يي ير 
هوندو آهي ت اسان مستقبل سان ڪيئن ٿا ٽڪرجون (ان معاملي ۾ دورانديشي توقع نن 
پر ارادي سان لاڳاپو رکي ٿي)  .‏ ان اي حل ج هڪ ُڻ هي پر 
لازمي طور تي وقت کا ن اڳ ڏسندڙيا اڳتي جي توقم رکندڙ گڻ آهي . مهو صرف 
ڇا ٿئي پيو پر ڇا ٿي سگهي ٿو ڏانهن پڻ ڌيان رکندو آهي, هي خبردار ۽ محتاط ٻئي 
هوندو آهي. سِسروچواڻي داناكکي (11186011119]) لفظ ٣010016‏ مان اچي ٿو جنهن جي معنيٰ 
اڳڪٿي ڪرڻ توڙي تيار رکڻ آهي. ائين دورانديشي م۔ُدي جو غيريقيني مستقبل جي 
سڀاڳي گهڙي جو (يوناني جو ۾ه:ه) گُڻ آهي, صبر, سهپ ۽ اميد جو گڻ آهي. ڪوب 
ماڻهو لمحي. گهڙيءَ ۾ ن ٿو جِي سگهي. ڪوب ماڻهو خوشي (لطف) ڏي سدائين سڀ کان 
مختصر رستو وٺي وڃي ن ٿو سگهي. حقيقت پنهنجا تانون, پنهنجيون رنڊڪون, پنهنجا 
متبادل مڙهي ٿي. دورانيعن ااڻهڻ سو نات ڪصتات لڳائڻ جو فن آهي, اها صاف, 
روشن ۾ معقول خواهش آهي. رومانيت پسند (81011011109]), جيڪي سندن خوابن کي 
ترجيح ڏين ٿا, ان تي سِڻڪندا. ٻِكي پاسي, عمل ۽ جدوجهد وارو ماڻهو ڄاڻي ٿو تہ اتي 
ڪو ٻيو گس ناهي. ڀلي پوءِ مقصد ناممڪن یا غيرمعمولي ڇو ن هجي. اها دانائي آهي 
جيڪا تما ۽ عمل, سُورمن ۽ لاپرواهن ۾ فرق ڏيکاري ٿي. بنيادي طور تي دورانديشي اها 
ٿي آهي جنهن کي فرائيڊ اصول حقبقي (1911101016[ ا0ت٣)‏ سڏي ٿو يا گهٽ ۾ گهٽ اهو 
گڂ جيڪو ان سان ٺهڪي. اها جيترو ٿي سگهي تفريح ۽ جيترو گهٽ ٿي سگهي ڀوڳنا 
آهي, جڏهن ت پوءِ ب رنڊڪن ۽ حقيقت جي غيريقينين جو حساب ڪتاب رکي ٿي: ٻين 
لفظن ىي واپيس ارسطو جي دانشوراڻي گُڻ ڏانهن اچون ٿا جيڪو ذهانت سان لطف اندوز 
ٿيڻ ۽ ڀوڳڻ بابت آهي. اهڙي ربت, انسانن لاءِ دورانديشي اين آهي جيئن جائورن لاءِ 
جبلت... ۾ جيئن سِسرو چوي ٿو جيئن خداتن لاءِ پروردگاري ۽ نگهباني. 
دورانديشي ([11861119 ۱1[ .1۱10116515]) جو قديہ تصور فقط خطري کان ٽارو ڪرط 
کان گهڻو اڳتي وڃي ٿي خطري کان ۽ ڌاري جو معاملو گهٽٴيا وڏ اهو تي هوندو آهي ته 
اسا ن لاءِ ان جي ڪهڙي معنيٰ بيهي ٿي. تنهن باوجود پِغي (خطري کان ٽارو ۽ دورانديشي) 
ڳنڍيل آهن ۽ ارسطويا ايپيڪيورس جي نظر ۾ پهرين!دورانديشي) ۾ پويون (خطري کان 
ٽارو) سمايل آهي. ڇا چُونڊجي ۾ ڇا ٽارجي دورانديشي طئي ڪري ٿي ۽ احتياط جي 
صورت ۾راسان کي دورانديشي جو جديد مفهوم ملي ٿو تنهن باوجود, ڪج جوكم آهن, 
اسان کي خبر هجي اُهي ڪيئن کڻجن ۾ ڪجه خطرا آهن جن بابت اسان کي خبر 
مجي ت اُنهن کي ڪيئن نهن ڏيغو آهي.. اتان کان ٿي ”جوک ۾ فيصلن جي گُڻ“ طور 
دورانديشي جي لفظ جو آڳاٽو مفهوم ورتو ويو. دورانديشي جو جديد تصور ان آڳاٽي 
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تصور تي آڌاري ٿو ۽ آڳاٽي تصور کي ريٽڻ کان گهڻو پري آهي. دورائديشي خوف يا 
ڀاڙيائپ وانگر ساڳي ڳالهھ نہ آهي.... جيئن جديد مفهوم مان ظاهر ٿئي ٿو اها بهادري کي 
اختيار ڪري ٿي. بنا بهادري جي دورانديشي ڀاڙيائپ ۽ بزدلي سمجهي وڃي ٿي. اٿين 
جيئن دورانديشي ٻنا بهادري بي پرواهي يا نادائي آهي. 

اهہ ڳالهھ هيءَ آهي ت دورانديشي پنهنجي محدود ۾ جديد مفهوم ۾ ٻ اڃان تائين 
كُڂ جو اڳواٽ شرط آهي. صرف جاندار گڻوان آهن يا ٿيڻ جي لاق آهن (جڏهن ت مكل 
بهترين حالت پر ب صرف اٿين ٿي سگهيا پئي), صرف هوشيار زنده آهن ۾ جيئرا رهي 
سگهن ٿا. ان جي ابتق قطعي اياڻپ لازمي طور تي موتمار هوندي پوءِ كُڂ جو ڇا؟ باڻي ان 
۾رڇا بچندو؟ ڱڻ برقرار ڪيئن رهي سگهندو؟ فضيلت جي حوالي سان مون ڳالھ ڪئي 
ت هڪ ٻارابندا ۾ ڇا بُرو(ملط ڪم) آهي ۽ ڇا هن لاءِ ب خراب (سُور ۾ خطرو) آهي جي 
وچ پر فرق ن ٿو ڪري سگهي. هي اخلاق ۽ دورانديشي جي وچ ۾ تميز ب ن ٿو ڪري 
سگهي. ڇاڪاڻ ت انهن ٻنهي جو وڏو حصو ۽۾ هڪ وڏي عرصي تاٿين, مٽ مائتن جي 
حڪمن جو تابع هوندو آهي. پر اسان (اسان جي مائٽن, ۽ بمد ۾ اسان جي پنهنجي, 
دانائي جي مهرباني سان) وڏا ٿي ويا آهيون ۽ هاڻي اسان لاءِ اها تمين جيڪا دانائي ۾ 
اخلاق ٻنهي جي بناوت ۽ ترڪيب آهي, عزت ۾ ادب ڪرڻ آهي. پر جيئن هڪ 
(دورانديشي/اخلاق) جي جاءِ تي ٻِئي (اخلاق/دورانديشي) کي وٺڻڂ غلعہ هوندو. تيئن 
هڪڙي خلاف ٻئي کي مستقل طور تي رکڻ پڻ غلط هوندو جيئن ڪانٽ ڳالھ ڪري ٿو 
ت دانائي صلاح ڏئي ٿي ۾ اخلاق حڪر ڏئي ٿو تنهنڪري اسان کي هڪڙو ۾ ٻيو ۾ ٻئي 
گڏيل طور کپن ٿا. دورانديشي صرف ان صورت ۾ گَُڻ آهي جڎهن اها معتبر مقصدن جي 
سرائجامي ۾ ڪمر اچي (ٻي صورت پر اها مڪاري ۽ چالاڪي هوندي) ۽ ساڳئي ريت 
مقصد (پڇاڙي) صرف تڏهن مڪمل طور تي گُڻوان هوندا آهن جڏهن معقول ۽۾ مناسب 
ذريمن هٿان انجام ڏنا وڃن (ٻي صورت ۾ اُنهن کي لاٿق جذبا سمجهيو ويندو). انهيءَ 
ڪري, جيئن ارسطو ڳاله رکي ٿو ”تز ۾ سڂت مفهوہ ۾ عملي ڏاهڀ ٻئا سُلو ٿيڂ 
ممڪن ن آهي. ن وري اخلاڻي گُڻ بنا عملي طور تي ذهين ٿيڻ ممڪن آهي.“ دورانديشي 
كُڻ جي گهُرجن جو پوراءِ ن ٿي ڪري (ڇاڪاڻ ت دانائي پاڻ کي ذريمن بابت غورويچار 
تائين محدود ڪري ٿي. جڏهن ت گُڻ مقصدن بابت سوچڻ تي زور ڏئي ٿو), پر ڪوب ڱُڻ 
ان کان آجو ٿي ن ٿو سگهي. بي پرواه ڊرائيور صرف خطرناڪ ن پر هُوٻين جي زندگين 
جو بنهھ گهٽ خيال ركڂ جي ڪري اخلاقي طور تي ملامت جوڳو پڻ آهي. ان جي اب 
محفوظ جنسي عمل, جيڪو جوش ۽ ٽهڪي کي ساڃه واري جثسيٹت تاٿين گهٽائي ٿي 
اُهو واضح طور تي هڪ اخلاتي رويي جي نمائندگي ڪري ٿو(ڇاڪاڻ ت محفوظ جنسي 
عمل ڪندي هڪڙو ماڻهو نہ صرف پنهنجي پر ٻئي جي صحت بابت پڻ فڪرمندي 
ڏيکاري ٿو بشرطيڪہ ڪنهن منجه اڳئي ڪا بيماري هجي). ٻن جوائن جي وچ ۾ 
راضپي سان آزاد ۾ پابندين کان آجو جنسي عمل غلط ن آهي, پر لاپرواهي آهي, خاص 
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ڪري ايڇ آءِ وي ۾ ابيڊز (411(5 ٬ك‏ 01 جي هاڻوڪي دور ۾. اهڙين خطرناڪ بيمارين 
جي هوندي اهڙا رويا (جيڪي هوتن تہ هر حالت ۾ نندڻ جوڳا ن هوندا سي) ملامت جوڳا 
ٿي سگهن ٿا, جنسي عمل مان ملندڙ راحتون, جيڪي پاڪ آهن, جي ڪري ت پر اُنهن 
جوكمن جي ڪري جيڪي پنهنجي ساٿيء کي لڳي سگهن ٿا. دورائديي بنا جئسي 
عمل اصل ۾ ٻئا گڻ جي جنسي عمل آهي. يا بهرحال اها جنسيت آهي جنهن جو گڱڻ 
اڻپوري ڪچو ۽ اڻ گهڙيل آهي. اها ”...9 
ٿئي ٿي. نادان پيءُ پنهنجن ٻارن سان سُٺو پيار ڪندو هوندو ۽ سندن خوشي چاهيندو 
مرندر بهرخان سندي اٻاڻي ششيق كن پر ڪا شي نل آهو ۽ گهلو ڪڪري سندين پيا 
ب (۽ اُها دورانديشي آهي جيڪا وٽس کُٽي ٿي) ڇا ڏڏُکدائڪ طور تي ڪجه غلط ٿيو 

جنهن کان هي ٿارو ڪري ھا. هن کي محسوس ٿيندو هوندو ت ڀلي هي مڪمل طور تي 
ذميوار نہ آهي پر هي مڪمل طور تي معصوم ۾ ٻي گناه ٻ تہ آهي. سڀ کان اول تہ 
ڪنهن کي رنجاٿجي نہ انجو مطلب ٿيوت سڀ کان ن اول, بچائجي. دورانديشي جو اهو ٿي 
ڳر ۽ جوهر آهي ۽۾ا ن بنا گُڻ پنهنجو پاڻ بي وس, لاچاز يا هاڃيڪار ب ٿي ويندا. 

مون سدائين چيو آهي ت دورانديشي جوکم کلڻ کان نہ ٿي روڪي. نئ ٿي سدائين 
ان جي معنيٰ خطري کان ٽارو ڪرڻ آهي. جبلن تي چڙهندڙن يا سيلائين (ملاحن) کي 
ڏس انهن لا هوشياري سندن ڪم جو حصو آهي. ڪهڙا جوک کُڻجن؟ ڪهڙن خطرن 
کي منهن ڏجي؟ مان پنهنجين صلاحيتن ۽ حدن کي ڪيترو پري تائين ڌڪي سگهان ٿو 
َ‫ ڪهڙي منزل ڏانهن؟ فرحت وارو اصول (01001010 )0[0851٣٣‏ انهن چونڊن جو تعين 
ڪري ٿو ۾ ان کي اسين خواهش یا پيار ڪوٺيون ٿا. پر ڪيئن؟ ڪهڙن طريقن ۽ ڌريمن 
سان؟ ڪهڙن احتياطن سان؟ انهن شين جو فيصلو حقيقي اصول (010[16 0111 )76811) 
ڪري ٿو ۽ جڏهن بهترين لاءِ فيصلو ٿي وڃي تو اسين ان کي دورانديشي سڏيون ٿا. 

آگسٽائين (48115110) چوي تو ”دورانديشي پيار آهي جيڪا ڏاهپ سان چُونڊ 
ڪري ٿي.“ پر اها ڇا چونڊي ٿي؟ بيشڪ, پيار جو مقصد ن, ڇاڪاڻ ت اُن (مقصد 
غرض) جو ڌيان خواهش رکي ٿي.... پر دورانديشي ان پيار کي ماڻڻ يا محفوظ بنائڻ جا 
ذريعا چونڊي ٿي. ماترن جي, پيار ڪندڙن جي ڏاهپ ماترون ع عات شق جن سا ن پيارڪن 
ٿا تن جو ٻيار ماڻڻ يا بچائڻ لاءِ اُهو ڪن ٿا جيڪو کين ڪرڻو آهي يا (جيئن تہ 
دانشوراڻن گُڻن ۾ سدائين غلطي جو جوک هوندو آهي) گهٽ ۾ گهٽ اُهي جيڪو 
سوچين سو ڪن ٿا ۾ سندن فڪرمنديءَ منجهان تي ۔ .نج ۽ سنن. .يڻ 
وجود وٺي ٿي. پيار سندن رهنمائي ڪري ٿو دانائي کين روشناس ۽ سجاڳ ڪري ٿي. 
ٿي سگهي اها خود انسانيت کي ب روشن ڪريا دورانديشي, جيئن مون چيو آهي, 
مستقبل جو حساب رکي ٿي. انڪري جو اِهو خطرناڪ هوندو ۽ ان مستقبل کي وسارڻ 
بداخلاقي ٿيندي دورانديشي مستقبل جي پراسرار (ظاهر ۾ غلط, حقيقت ۾ سڇچي 
)08٣800:11:[‏ ياد آهي. يا اڃان بهتر ڳالھ ڪجي(ڇاڪاڻ ت حافظو پاڻ هڪ گُڻ ن آهي! 
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ماحولياني نوازن سي بخُّڪِي نظام جا ار 
راين مڪيُ سنڌيڪار, زا پڀرڙو 


سرمائيدا راتي زراعت يتيل ترفي مڙڊور کي آر ڻ كاانسوأ ۾ زرحيرمين کي پڻ ناه 
ڪري رمي آهي جيڪا (ترتي) ايند ر ڪج رت ران مين کي ني (يٳتچي ڪري 
جِڏييدي بارڪس 
سرمائيداري نظام وڏ کان وڌ نفعي جي لالچ ۾ شروع ڏينهن کان ڌرتي ۽ 
ماحول تي آڻ ڳڻيا اثر وڌا آهن. سرمائيدارن پنهنجون تجوريون ڀرڻ لاءِماحول سان 
ڪهڙا ڪلور ًا آهن جيسيتاڻين لن ن ڳالهھ جو صحيح ڪاٿو ن ٿو لڳايو وڃي 
تيسيتاٿين اڳيان جو رستو مڙئي ڌنڌلو ٿي هوندو. کاٻي ڌر جي دانشورن ۾ راهو 
بحث ٻ هاڻي شروع ٿي چڪو آهي ت بغير معاوضي جي صرف عورت ٿي نہ پر 
ني ره ريک يداو وي .يه 
ان 70 
ڪيو ويو آهي ت ڪهڙي طرح بيٺڪيت اسان جي ڌرتي جي ماحول تي اثر انداز 
ٿي آهي. بيٺنڪيتن ۾ ڪمند ۽ تماڪ لاءِ گهربل زمين لاپيلن جي وڏي پيماني 
تي ڪٽائي. يورپ جي ڳتيل آباديءَ جي بيمارين جو دنيا جي ٻين ڪنڊن ۾ پهچڻ 
۽ ايتري تاين جو يورپي ڪيئن (جيتن) جو آمريڪي زمين تي پهچڻ ۽ اتان جي 
مختلف جاندارن کي اڻ لڀِ ڪري ڇڏڻ تائين وارو نقصان تمام وڏو آهي. هن 
وت جڎهن اسان ماحولياتي تباهي جي ڪناري تي پهتا آهيون ۽ ان تباهي جا 
پيرا کڻڻ شروع ڪيا اڻئون تہ اهي پيرا اسان کي سترهين صدي جي شروعات 
تائين وٺي آيا آهن جنهن ڏينهن کان انسان ايترو طاتحور ٿي ويو جو هو ماحوليات 
تي اثر انداز ٿي سگھي. انهيءَ ڏينهن کان وٺي اڄ تائين جي تاريخ کي 
سائنسداڻَ ”ايئٿروپوسين“ جي نالي سان سڏي رهيا آهن. مترجم 
بينڪي نظاص برطانيہ ۽ ٻين يورپي قومن 
وڌيڪ آفريڪين کي غلام ڪرڻ ۾ اهم ڪردار 
ادا ڪي.و ۽ ڪيه تماڪ ۾ کنڊ جون عالمي 
منڊيون قائمم ڪيون. پر تازي تحقيق موجب 
آهن. بينڪيٿي ڌرتي جو مُنهن مهانڊو ”ميڪ 
٤‏ ٿي بدلائي ڇڏيو آهي. ؟ 
اه اهن جو ڌرتي 
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جي هوا ۽ پٿرن تي ب اهي اثرَ ڏسي سگھجن ٿا. جون مهيني جي شروعات ۾ شايع ٿيندڙ 
ڪتاب “انساني گر ه” ( ڻا 16ع4118110]000 6816ع ٣0‏ 1100 111811061 110111811] 1106 
11 1811 8110 10718 5111101) م اآهي ائڪتاف ڪيا ويا آهن. يونيورسٽي ڪاليج 
لنڊن سان تعلق رکندڙ هي ٻ سائنسدان سڃمون ليوس ۾ مارڪ مسلن عالمي بينڪيت 
قائہمر ڪر جي سلسلي کي بيان ڪندي چون ٿا تہ ”سموري ڌرتي تي انسانن پاران 
ڪيل ارتقا جو تجربو جيڪو 6! صدي ۾ شروع ٿيو سو ايندڙ اڻڳٹيي وقت تائين جاري 
رهندو گھڱن ساٿئنسدانن جو مڃڻ آهي ت انساڻ ڌرتي تي ٽيڪٽونڪ پليٽن جي 
حرڪت جيترو اٿر انداز ٿي رهيا آهن. اسان ڌرتي جو مٿاڇري تي کاڻيون کوٽي رهيا 
آهيون, سمنڊ زهريلا ڪري رهيا آهيون ۾ ڪيترن کي جاندارن جا تَسُلَ ڌرتيءَ تان 
ميساري رهيا آهيون. هئن سڀئي عملن جو نتيجو اهو ٽڪرندو تہ لکين سالن تاٿين پٿرن 
تي ب اهي نشان درياذت ڪري سگھبا(ت اسان ڪيكن ڌرتي جي ماحول تي اثرانداز رهيا 
هغاسين). هن نکين تاريخي زماڻيٰ کي ينت ويوضين [001770000696*) جو نالو ڏنو ويو آهي. 
اڇا تائين ساتئدسدان ۽ يڪ راءِ ڪون ٿيا آهن ت ڪهڙي تاريخ تي اينگروپوسين دؤر شروع 
ٿيو ڪجھ(سائنسدان) چون ٿا ت اينٿروپوسين ان ڏينهن شروع ٿيو جنهن ڏينهن پهريون 
ايٽہ بم ڦاٽو جنهن ٽيڪنالاجي واري (ٽيڪنالوجيڪل) انقلاب کي شروع ڪيو ۾ 
گڏوگڏ تابڪاري شماعن (ريڊيوايڪٽوو) ڌرتي جي پٿرن تي پنهنجي ڇاپ پڻ ڇڏي 
ٻين سائدسدائن جو چوڻ آهي ت اينٹر وپوسين دؤر جي شروعات نکين آهي ۽ (هڪ نکين 
شئي) پلاسٽڪ ڏانهن اسان جو ڌيان ڇڪائين ٿا جنهن پٿرن سان ملي, ڌرتيءَ تي جدا 
قسمر جا (جيولاجيڪل) ته ٺاهيا آهن. ٻنهي راين ۾ هڪ ڳالھ ساڳي آهي ت 
اينٹروپوسين جو آغاز نسبتن جديد آهي. # 

پر سيمون ليوس ۽ مارڪ مسلن ان ڳالھ ہ ‏ اختلاف رکن ٿا. هو تمام پراڻي واقمي 
ڏانهن اسان جو ڌيان ڇڪائين ٿا ۱6 صدي عيسوي ۾ جڏهن يورٻي کوجين سپاهين ۽ قابضن 
نئين دٺنيا کي بينڪيت پر تبديل ڪري اتي جي ملڪيتن تي تبضا ٿي ڪيا # 

“ڏاكڻي آمريڪا ۾ يورپي ماڻهن جي اچڻ سان, ۾ خاص ڪري برطانوين ۽ 
هسپانوين جي پهچڻ سان(اتي جي ماحوليات تي) هڪ ڳوڙهي قسم جو اثر پيو“ آبزرور 
کي انٽرويو ڏيندي مارڪ مسلن وڌيڪ ٻڏائي ٿو تہ ” يورپي پاڻ سان وڏي ماتا, مدي جي 
بڂار زڪام ۽ ارڙي(ننڍي ماتا) جي جراڻيمن کان سواءِ ٻين ب ڪيترين ٿي بيمارين جا 
جراثيم گڏ کي آيا جيڪي (جراڻيم) اڳين ڪجه ڏهاڪن ۾ پڻنج ڪروڙ کان وڌيڪ 
اصلوڪي آمريڪين جي موت جو سيب بڻيا. ان وقت کان اڳ اصلوڪن آمريڪين جو 
اهڙي قسم جي جراڻيمن سان ڪڏهين واسطو ڪون پيو هي انهن جراثيمن اتي جي 
نتان تي بريات يو ۽ غاڇ پٽ پوڻ لڳ ٻيڙين ۾ ٿي چڙهي آيل ڪوٿا جڏهن نئين 
دنيا ايورپين لاءِ نئين) ۾ آيا ت انھن آمريڪا جي ڪيترن ٿئي جائدارن# کي ميساري 
ڇڏي.و ٻيلا صرف اتي ئي باقي وڃي بچيا جتي انساني آبادي ن هئي. مارڪ مسلن وڌيڪ 


39 


بنټاٴچډاڈ 


ٻڌائي ٿو ت ”انٽارڪٽيڪا جي برفاني تهن ۽ اسانکي اهي ٹابتيون ملن ٿيون. انهن ٹهن 
مان اسان کي ماحول جي هزارن سالن جي تاريڂ ملي ٿي ۽ ٻيلن جي ڪري جڎهن 1610 
۾ ڪاربان باءِ آڪساٿيڊ پنهنجي هيٺين ترين سطح تي هئي ڇو ت ڪاربان بڊاءِ 
آڪسائيڊ کي جذٻ ڪرڻ ۾ وڻَ فصلن کان وڌيڪ موثر آهن. يلا 1610 وقت مام 
گھٹاهڪا ڇو ت آبادي جو وڏو حصو نابود ڪيو ويو هيو. هن قسمہ جا اثر گھڻي ڌاري تائين 
رهيا جيسيتائين وري آمريڪا ۾ انساني آبادي واپس آباد ٿي. سيمون ۽ مارڪ مطابق 
اينئروپوسين جي شروعات سن 1610 سال ۾ ٿي آهي ۽ ان جي شروعات صرف بينڪيشن 
سان گڏ ايندڙ جراڻيمن سان نہ پر ٻوٽن ۽ جانورن جي نقل مڪاني سان پڻ ٿي آهي. 
آمريڪا جي دريافت کان ڏهاڪو کن سال پوءِ پورو يورپ آمريڪا جا پٽاٽا ۽ ٽماٽا کائي 
رهيو هھيو ۽ چائنا ۾ انڊيا هان کان آيل مصالا استعمال ڪري رهيا هيا. انهن درآمدن جو 
تمام گهرو اثر بہ پيو “جيئن چاٿنا ۾ِ مڪئي جي اچڻ سان اتي جي سڪي زمين ٿي 
کيٽي ٿي سگھي جنهن جي اوٽ ۾ وري ٻِيلا ڪٽڻ جو ڪمر شروع ٿيو ۽ آبادي ۾ تمام 
گهڻو واڌارو آيو.” آمريڪا کي بينڪيت بڻائڻ سان واپار جو ٽڪنڊو ٺهي پي.و يورپ ۾ 
ٺهيل مال کي آذريڪا ۾ غلامن جي عيوض کپايو ٿي ويو جن کي وري آمريڪا آندو ٿي 
ويىي جيڪي اتي يورپ لاءِ ڪپه, تماڪ ۽ ڪمند وغيره اپائڻ جي ڪم ٿي آندا ويا. 
پهريون دنعو دئيا هڪ عالمي معاشي نظام ۾ ٻڌجي وئي هڪي. عالمگيريت شروع ٿي ۾ 
ڌرتي تي ان جا اثر تڏهن کان وٺي وڌندا ٿي رهيا آهن. ان جو هڪ نتيجو اهو نڪتو آهي 
ت پوري ڌرتي تي زندگي لاءِ هڪ جھڙو ماحول ٺهڻ شروع ٿي.و ٻيڙين تي(قاٻضر) بينڪين 
سان آيل ڪوٿا ۽ ٻيا جيوڙا الڳ ٿلڳ رهندڙ جاندارن لاءِ انتهائي نقصانڪار ثابت ٿيا, 
جڏهن ت گھڻي کان گهڻي زمين زراعت لاءِاستعمال ٿيڻ شروع ٿي. 

“ زميتي ڪيئون هڪ سٺئي مثال طور پيش ڪري سگھجي ٿو آمريڪا ۾ هن وقت 
تقريبن جيڪي ب زميني ڪيٿان آهن اهي يورپي نسل جا آهن. اهي غذا لاءِ جاکوڙ ۾ ٻين 
کان بهٽر آهن. تنهٽڪري انهن 6! صدي عيسوي کان, جڏهن يورپين هڻن کي هتي آندو 
زمين 'تي قبضو ڪري ورتو آهي. انهن کي هاڻي توهان اتان ڪڍي نٿا سگھ.و اهي تي ڀلي 
لاءِ آهن.” ميسلن جي آخري نقطي تي ليکڪَ وڌيڪ روشني وجھندي چون ٿا ت ” 
انيٹروپوسين بينڪيتي نظام ۽ غلامداريءَ# سان گڏ وڌيو ويجهو آهي. هي هڪ ڪهاڻي 
آهي ت ماڻهن ماحول سان ۾ هڪ ٻئي سان ڪيئن ورتاء؛ ڪي.و.” اينٿروپوسين ڪيكن 
اسان جي ڌرتي تي اٿر انداز ٿيندو ۽ بدلائيندو اهو اڃا تائين گھڱو چٽو ناهي, ليکڪ پ اها 
ڳاله مڃين پيا. “اسان(انسان) هاڻي هڪ نئين قدرتي طاقت ٿي اڀريا آهيون, اسان حڪمر 
پيا جاري ڪيون ت ڪير جيئندو ۾ ڪنهن کي نيست نابود ڪرڻو آهي. جيتوڻيڪ هڪ 
حساب سان اسان پمن قدرتي طاتحتن, يعتي ”ٽيڪٽونڪ پليتن يا ٻرندڙ جبلن جي قدرتي 
طاقتن کان مختلف آهيون, اسان جي طاقت عڪسي آهي. ان کي استعمال ڪري 
سگھجي ٿو بدلائي سگھجي ٿويا وري مورڳوان تان هٿ ب کڻي سگھجي ٿو.” 
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ويشين صديءَ جا تعليصي لاڙأ 


/حهمي عامہم 


تمليہمِ هڪ سماجي عمل آهي جيڪو سماج ج جي باڻي مادي ضرورتن ۽ لقائن 
پٽاندڙ تبديل ٿيندو رهي ٿو. جڎهن اسان .ين ٤ج‏ ڳاله ڪين ٿا ت نان 
جو مقصد تعليہ جي پوري عمل ۾ تبديلي آهي جنھن ۾ سڀ کان پھرين تعليم جي 
فلسفي جي روايتي انداز جو جديد فلسفي ۾ تبديل ٿيڻ. ان جي نٿتيجيٰ ۾ عوامي دانش ۽ 
نفسيات جا تعليہ محملق معيار تبديل ٿيڻ, تمليمي نصاب جي بنيادن جي نئين سر 
جوڙجڪ تدريسي طريقن ۽ سکيا جي اصولن کي ضرورت آهر مٽائڻ تدريسي (سکڻڂ 
.90090099999 
مميارن کي تعليم ۾ شامل ڪرڻ وغير“ اچي وڃن ٿا. تعلي هڪ 3 پاسائين عمل آهي. 
جنهن ۾ ڄا ڻ مهارتون ۾ انهن سان جڙيل انساني رويا هڪٻکكي سان هڪ خاص تر 

) 700 9 9 

تي ان جا اثر پوندا آهن. ان کان پھرين جو اسين انھن سڀئي اڪاٿين تائين پھچون ۽ ان 
سان لاڳاپيل تصورن جهڙوڪ. سبقي منصوبي, سکيا جي مقصدن چڪاس جي 
پئيمائن, ڏهائتن, قابليٽن, تعليمي نفسيات ۾ تدريسي طريقن ۾ حڪمت عملين ۾ ايندڙ 
تبديلين کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪيون ۽ انھن جي وضاحت ڪرڻ شروع ڪيون, 
ضروري هي ت تعليم ميم (عل جي تدريس) جي ڪنهن مخصوص وقت کان اسان ن تاريخي 
اپتار ڪيون. اهو سچ آهي ت هڪڙي مضمون ۾ اسين علہ تدريس جي پوري تاريڂ 
ڪون ٿا سمجھي سگھون. تنھن ڪري اسين ويھين صديءَ کان اڳ واري تدريس کي 
ڇڏي ويھين صديءَ جي پھرين ڏهاڪي کان ٿيندڙ تعليم جي جدت جو ٿورو اڀياس 
ڪيون ٿا. اسان جي ذهن ۾ اهو سوال يبق يقينأ جڙندو ت سموري انسائي تھذيبي تاريخ کي 
هڪڙي پاسي ڪري ويھين صديءَ کان شروع ڪرڻ جو ڪهڙو ٿڪ آهي؟ ان جا ۾ 

سبب آهن. پھريون ت اوڻويھين صديءَ تاكي ٽچ اي را ”يل هيا, 
جن کي فلسفي جي تاريخ سان گڏ تمامر گهڻو اجاگر ڪيو ويو آهي. سورهين صديءَ ۾ 
جيڪا يورپ ۾ نئين سجاڳي جي تحريڪ هلي رهي هئي ان جي نتيجي ۾ ساٿنس ۽ 
فلسفو الڳ الڳ مضمونن طور ڄاڻايا ويا پر اڃا ب تعمليہ کي بطور خاص ڪنھن مضمون 
جو درجو حاصل ڪو هي بلڪل اٿين جيئن اڄ ايڪويمين صديءَ ۾ بہ اسان جا گهڻو 
پاهيل مالهر ب سيامنت تاريخ اباتس قلسفي کر گهڻي اهميت يا هن نڪ 
ورلي ماڻھو هوندو جنھن کي تمليہ جي نظرين, لاتن, تاريڂ ۽ اوسر جي خبر هوندي 
4 ...9900000000 ماڻھن 
جي زندگيءَ مر آسائشون پيدا ٿيڂ شروع ٿيون. خاص طور تي اويھين صديءَ ۾ 
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صنعتڪاريءَ جي فروغ انسان جي گهرجن کي راتو رات تبديل ڪري ڇڎي.و پيداوار جي 
روايتي زرعي انداز هاڻي نئين پيداواري شڪل اختيار ڪئي جنهن جو انحصار 
ڪارخاني تي هيو. ان ڪري منڊيءَ جي شڪل ب تبديل ٿي ۽ ان سان گڏ وڏي پئمائي 
تي سياسي ۽ ۾ معاشي تبديليون پڻ آيون, جن کان ن اسان سڀ ڀلي ڀت واقف آهيون. 
اڻويھين صديءَ ۾ ٿي فرانس ۾ آيل پكرس ڪميون. يورپ ۽ آمريڪا جي ٻين ندڊن وڏن 
واقعن پڻ انساني شعور ۽ نفسيات تي تمام وڏا اثر ڇڎيا. ٻيو وڏو سبب اهو آهي ت ويھين 
صديءَ جي شروع ۾ تي دنيا ۾ پھرين مھاڀاري جنگ لڳي. ”9-9 
سائنسي طور آيل تبديلين ۾ آسائشن کان جيڪي ماڻھو تمام گهڻو متاثر ٿيل هيا, هاڻي 
اهي تمام گهڻو بيزار ٿيڻ لڳا. خاص طور تي يورپ جو نوجوان نہ ختمہ ٿيندڙ جنگون 
وڙهي وڙهي بيزار ٿي پي.و. نفرت, ڪروة, تبضاخوري ۽ ٻيا معاملا جدت ڏانھن وڌندڙ 
ماڻھوءَ جي لاءِ ناقابل برداشت ٿي پيا. هڪڙي پاسي يورپي ساٿئنسدانن انفرادي طور 
تحقيقون جاري رکيون جن جي نتيجي ۾ سائنس جي مختلف مضمونن ۾ هنن کي 
بيمثال ئيون ڳالھيون هٿ آيون ۽ ڪاٿنات ۽ فطرت بابت انيڪ راز افشان ٿيڻ شروع 
ٿيا. ٻئي پاسي وري ڪارل مارڪس جي سماجوادي فلسفي دنيا کي ڌوڏي وڌي جنهن 
ڪري فلسفي, سائكنس, سياست, تاريخ, ادب ۽ فن سميت دنيا جي مجموعي طور علہ ۾ 
شمور ۾ تمام وڏيون تبديليون آيون. مجموعي طور تي انھن سڀئي لقاكن جو علم ۽ ان جي 
تدريس تي تاريڂي اثر پوڻو هيو. ان ڪري ئي اسان هن آرٽيڪل کي ويھين صديءَ کان 
شروع ڪرڻ جو رٿيو آهي. 





ويھين صديءَ ۾ سڀ کان اول جٽھهن 
لاڙي تعليمہ جي روايتي شُڪل کي تبديل 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي اهو آهي ترثي 
پسند لاو جيڪو تعليم کان پھرين ادب ۾ 
سياست ۾ پڻ پنھنجو اثر ڇڏي چڪو هيو ان 
کان اڳ تمليہ جو طريقيڪار روايتي هي.. 
6 ۾ آمريڪا ۾. ويھين صديءَ جي مشھور 
تعليمدان, جان ڊيوٿي (1952... 1859), 
ڪا يڪ 
ڪيو ان اسڪول ۾ هن انھن سڀني اصولن ۾ 
نظرين جا عملي تجربا ڪرڻ شروع ڪيا 
جيڪي ان وقت تاتين صرف سندس ڪتابن 
ٴٌ يا يورپ ۽ امريڪا جي وڏن ن تعليمدانئن ٍ 
ڪتاب تب ترچ ٿيل مي ...9 ------9- يي 
"0 
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۱. سڀ کان اول تہ سکڻ ۾ سيکارڻ جيٰ عمل دوران سرگرميون ڪرڻ جو 
طريقيڪار اختيار ڪيو ويو ان کان پهرين استاد کي علم جو مرڪز سمجھيو 
ويندو هي.و. سيکارڻڂ جو صرف هڪڙو ٿي طريقو هيو تہ استاد ڪلاس ۾راچي 
ڳاله ٻوله ڏئي ۽ ٻار سڄو ليڪچر ٻِڌندا رهن. ٻار ليڪچر ختمہ ٿيڻ تائين 
انتتظار ڪن ۾ جيئن ليڪچر ختم ٿغي ت پوءِ هو پنھنجا سوال پڃِڇن جيڪي 
هواڪثر پڇِي ڪون سگهندا هيا ڇو ت ڪلاس جو ماحول ٿي اهڙو هوندو ھيو 
جو ٻار حضور شرميءَ ۾ سوالن پڇڻ کان ڪيمائيندا هيا. 
2 ٻيو اهم نقطو اهو هيو ت ان اسڪول ۾ تعليم کي ڪا ٻاهران مسلط ٿيندڙ ڄاڻ 
ن پکي تصور ڪيو ويو پر ان جي بجاءِ تمليہ کي ٻار جي سوج, ويچار ۾ نون 
تجربن جي نتيجي ۾ ملندڙ علم ڄاڻو ٿي ويو روايتي طور تي اهو تصور ھيو تہ 
ٻار جو ذهن هڪ خالي ٿانو آهي, جڻھن ۾ اسڪول اچڻ کان پهرين ڪا ٻ ڄاڻ 
موجود ڪون هوندي آهي. انھن مطابق, استاد پنھنجي ڏهن اندران ڄاڻ جو 
ڀنڊار ٻارجي ڎهن ڏانھن منتقل ڪندو آهي. 
3 ٿيون نقطو اهو هيو تہ ڪلاس اندر جمموري روايتن جو فروغ وڌايو وي.و. يہمني 
استاد سان گڎ شاگرد جي راءِ ان جي سوال ۽ عزتِ نفس جو پڻ خيال رکيو وڃڂ 
لڳ ان کان پھرين, استاد جو تصور هڪ بادشاھ وارو هيو ۾ شاگرد هن جي 
رعايا هيا, جن سان هو جھڙو رويو چاهي رکي سگهيو پئي. 
انھن ٽن تصورن, تعليم ۾ تدريس جي روايتي اندازن کي بنياد کان ڌوڏي وڌو. نون 
تجربن مان اهو ثابت ٿيو تہ ٻار جي دلچسپي جي شرح وڌڻ لڳي ۽ ٻار تاريخ ۾ پھريون 
ڀيرو سرگرمين ذريعي پنھنجي تڂليقي صلاحيتن جو مظاهرو ڪرڻ لڳا. ٻارن کي 
ڪلاس ڪمري جي جديد روپ اندر گهڻي اهميت ۽ عزت ملڻ لڳي ۽ نتيجي طور 
روايتي تدريس جي ڀيٽ ۾ هن قسمہ جي اسڪولن ٻار جي سکيا ۾ گهڻو بھتر نتيجا 
فراهمر ڪيا. پر ڊيوٿي صرف اهو ٿي ڪوتہ ڪي.و هن پنھنجي ڪتابن جي ڪري سڄي 
دنيا ۾ پنھنجا پڙهندڙ پيدا ڪيا, جن وٽ ئون تمليمي لاڙن جي باري ۾ ثوان نوان سوال 
ٿيڂ شروع ٿيا ۽ اٿين, تعليم ۾ تحقيق جي رجحان کي پڻ تمامہ گهڻي هڻي ملي. ڊيوٿي 
جي فلسفي جو مقصد تي اهو هيو ت تعمليہ ڪو زندگيءَ جو ڪو پراهون مقصد ڪونھي 
جنھن کي ڀڄي پڄجي. پر هن جي تصور ۾ تعليہ زندگي پاڻ آهي, جيڪا پھرين ساھ 
کان آخري ساھ تائين جاري رهي ٿي. ڊيوئي جي پوٿلڳن ب ان ٿي روايت تي عمل ڪندي 
تدريس ۾ تمام گهڻا نوان طريقا ڳولي لڏا جن جي ڏريمي ٻار جو پڙهڻ تمام اثراتجو ۽ 
وڌيڪ سڦل ٿي پيو. 

ترقي پسند تعليمي لاڙي کان پوءِ ٻيو لاڙو هيو شاگرد مرڪوز تدريس. هيء لاڙو ب 
ترقي پسند تعليمي لاڙي جو ٿي نتيجو هيو. ڇو تہ ترقي پسند تعليمي لاڙي ۾ ٿي شاگرد 
کي سکيا جو مرڪز ڪري پيش ڪيو ويو هي ان کان اڳ ۾ جيئن اسان مٿي بحث 
ڪري آيا آهيون تہ روايتي طور تي استاد کي بادشاهھہ تصور ڪيو ويندو هيو ۽ ٻار کي ان 
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جي رعيت. ان ڪري ٻار کي بلڪل اٿين ٿي پنھنجي روين کي جوڙڻو پوندو ھيو جيئن 
هنن جي ڪلاس جي گهرج هئي. پر ارڙهين صديءَ ۾ روسو جي ڪتاب ايملي ۾ 
اوڻويھين صديءَ ۾ جان پيستالوزيءَ جي ڪتاب “جيٽريوڊ پنھتجي ٻارن کي ڪيئن ٿي 
پاڙهي؟” ۾ تدريس جا ڪجھ غيرروايتي طريقا ب ٻڌايا هيا. هن لاڙي جا بنياد ب رکڻ وارو 
امريڪي تعليمدان فرائسس ويلينڊ پارڪر (1902 -- 1832) هي.و 

جان ڊيوٿي اٿين چوند وهيو تہ اصل ۾ فرانسس پارڪر ٿي ترقي پسند تعليمي لاڙي 
جو بائي هي پر فرانسس پارڪر جو گھڻو ڪم ڊيوئي وانگر تمليمي فلسفي ۽ تمليمي 
نفسيات جي بجاءِ نصابي جوڙجڪ 'تي هھيو پيشي جي لحاظ کان هو هڪ فوجي هھيو 
تنهن ڪري هن فلسفو ۽ نفسيات جهڙن مضمونن کي گھڻو وقت ڪون ڏنو پر عملي طور 
تي پارڪر ڊيوئي کان بہ اڳ ۾ روايتي تدريسي طريقن کي رد ڪري چڪو هھيو ۾ 
پنهنجي اسڪولن ۾ 1875 ڌاري ٿي سرگرمي ذريعي پڙهائڻ وارا تجربا ڪري چڪو هھيو 
هن وٽ تعليم جو تصور اهو هيو تہ تمليہ ٻارن جي دماغ ۾ معلومات رٽائي ڀرڻ جو نالو 
ڪونهي پر تعليم ٻارن کي پنهنجي باري ۾ سوچي آزاد مفڪر ٿيڻ ۾ مدد ڏئي ٿي. هن 
انهن بنيادن تي تدريسي طريقن ۾ ڪجه نوان لاڙا پيدا ڪيا جيئن ڪلاسروم ۾ تدريس 
جو مرڪز استاد ن پر شاگرد هجي. ان ڪري هن کي شاگرد مرڪوز تدريسي طريقن جو 
بائي قرار ڏنو وڃي ٿو 

شاگرد مرڪوز طريقئ تدريس ۾ سڀِ کان 
وڌيڪ اهم ڪردار ادا ڪرڻ واري تعليمدان ماريا 
مونٽيسوري (1870-1952) هڪي جنهن جو تعلق 
اٿليءَ سان هي.وو اڄ جيڪو ننڍڙن ٻارن جي لاءِ 
سڄي دنيا ۾ مونٽيسوري اسڪول سسٽم هلي رهيو  ُ٫‏ 
آهي اهو اصل ۾ ماريا مونٽيسوري جي نالي پٺيان 
کي آهي. ڇو ت انهن اسڪولن ان تدريسي طريقي 
سان تعليم ڏئي وڃي ٿي جيڪو ماريا مونٽيسوري 
متعارف ڪرايو هي.و مونٽيسوري جي وقت ۾ معدذور 
ٻارن جي لاءِ اسڪول کلي چڪا هيا. ممذور ٻارن 

جي اسڪولن ۾ پڙهاثڂ وارن استادن کي روايتي 

0 کان هٽي ڪري محتت ڪري نوان 
تدريسي طريقا ۽ مددي مواد ٺاهڻو پوندو هھيو ها 
جيڪو گهڻو ڪامياب وي.و ان ڪري اهو سوال پيدا ٿڻي پيو تہ جيڪڏهن ممذور ٻارن جي 
لاءِ امٺ د آزاديءَ سان گوناگون تدريسي طريقا ڳولي سگھي ٿو ت پوءِ عام ٻارن لاءِ اٿين ڇو 
ڪون ٿو ڪري سگھجي. نتيجي طور مونٽيسوري ٻارڙن جي نفسيات تي تحقيق ڪندي 
هنن جي تفسياتي ضرورتن مطابق توا ڻ تدريسي طريقا متعارف ڪرايا ۽ انهن کي راٿج 

ڪر لاءِ فلسقياڻي وضاحتن جي پنڀراتي پئ ڏني. مونٽيسوري اهو ٻڌايو تہ روايتي طور 
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ٻار بالغ ماڻهن (استادن ۽ والدين) جي گھرجن پٽاندڙ پاڙهيا وڃن ٿا, جنهن کي هو دلكون 
تتسليمر ڪونہ ٿا ڪن. والدين ۽ استادن جي زبردستيءَ ڪري ٻارن ۾ سکڻ جي خلاف 
بيزاري پيدا ٿئي ٿي.جيڪا ٻارن جي آٿيندي لاءِ تمام تقصانڪار ثابت ٿئي ٿي. ان 
ڪري ضروري آهي ت ٻارن کي راند روند ۽ وندر جي انداز ۾ اٿين پڙهائجي جو انهن کي 
اهو بيزاريءَ وارو احساس پيدا ٿي نہ ٿكي ۽ نہ وري هو اهو محسوس ڪري سگھن ت هنن 
کي قيد ڪري شيون ۾ تصور زوريءَ سيکاريا پيا وڃن, جيڪوان بيزارريءَ جو سبپ ٿكي 
ٿو ان ڪري ٻارن کي سکيا جو راند روند وارو ماحول ڏيڻ لاءِ تدريسي طريقن ۽ پڻ 
تدريسي سوچ ۾ بدلاءِ جي ضرورت آهي. ان ۾ سڀ کان پهرين تہ استادن جي تربيثٿ 
ڪري انهن جي روين کي انتهائي شائستو مٺيرڙو ۽ ترم مزاج ڪرڻو پوندو تہ جيكن 
استاد پنهنجي پاڻ کي نفسياتي طور ٻارن کان مٿڀرو ننہ سمجھن. ان کان پوءِ ڪمري 
جماعت جو روايتي خوفناڪ انداز تبديل ڪرڻو پوندو جنهن ۾ اسٽتاد جي ڪرسي, 
ڪارو بورڊ ۾ ٻارن جون ڪرسيون يا بينچون پيل هيون. ان جي جاءِ تي ٻارن جي ويهڻ لاءِ 
خوبصورت ٻانهن واريون ڪرسيون ۽ انهن جي وچ ۾ گول ٽيبل جنهن تي ٻار پنهنجو 
تڂخليقي ڪمر ڪري سگھن, ڪمري جي مختلف ڪنڊن پاسن ۾ راند روند ۾ مختلف 
مضمونن کي پڙهائڻ لاءِ گهربل ٺوس مواد ۽ رانديڪا وغيره هجن. مونٽيسوريءَ جا 
تدريسي طريقا ۽ تعليمي فلسفو ايحرو تہ مقبول ٿيو جو ڪجه عرصي ۾ پورو يورپ, پوءِ 
امريڪا ۽ وڌندي وڌندي سڄي دنيا تائين پهچي ويو. پر ايڪوهين صديءَ جا تمليمدان 
(خاص طور جاپان ۾) مونٽيسوري تدريسي طريقن کي گهڻو ڀلو طريقو ن ٿا سمجهن. هنن : 
جو خيال آهي ت ٻار جڏهن وڏو ٿئي ٿو ت هنن کي وک وک تي نوان نوان خطرا ۽ جوكہم 
كڅا ٻون ٿا. تنهن ڪري ٻارن کي ابحّدائي عمر کان ٿئي رانديڪن ۽ رنگين تصورن سان 
وندرائڻ ٻڄاي ڪجھ قدر آزاد ماحول ۾ ڇڎي ڏيڻ گھرجي. جتي هو فطري ماحول ۾ پڙهن 
بہ سکن ٻ پر انهن کي ڀڄ ڊڪ جي دوران ڀلي ٿورا گهڻا ڌڪ ب لڳن ت جيئن هنن جي 
دماغ ۾ وينل خوف نڪري ۽ هو وڏا ٿي بهادر شهري ٿي سگھن. جپائي تعليمدانن جو اهو 
تصور روسو جي ايملي واري تصور سان ملندڙ جلندڙ آهي, جنهن ۾ روسو ب اهو ٿي چوي 
ٿو ت ٻارن کي رائد روند جي سامان سان وندراٿڻ بجاءِ انهن کي فطري زندگيءَ جي ويجھو 
رکو هتن کي وڻن تي چڙهڻ, ٽپ ڪڏ ڏيڻ ۽ جوک کڻڻ جو ن سيکاريو تہ کين ڀلي ٿورا 
گھڻا ڌڪ ب لڳن جيڪي اڳٽي عملي زندگيءَ ۾ کين تلڂ حالتن سان مهاڏو اٽڪائڻ ۾ 
مددگار ٿيندا. 

هڪ ٻيو نظريو جنهن ايندڙ وتت جي تدريس تي تمام گهڻا اثر ڇڏيا اهو ھيو 
ايڊورڊ ٿارنڊائيڪ جو ڪردار (رويي) جو نظري.و جيٍتوڻيڪ ٿارنڊائيڪ (1949_1874) 
ڪو تعليمدان ڪون هيو هو هڪ نفسياتدن هيو پر تعليمي نفسيات اوڻويهين صديءَ 
جي آخر تائين هڪ الڳ مضمون طور تي اڀري آئي هئي. ان ڪري اهي سڀ رويا, 
ڪردار يا شخصي اوسر جا عتصر جيڪي هڪ ٻار جي سکيا سان لاڳاپيال هيا, اهي بہ 
اڻسڌو تعليمہ جا ٿي مضمون ليکيا وڃڻ لڳا. ان ڪري شخصياتي اوسر جا سڀكي نظريا 
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علمر تعليم جو حصو ٿي پيا. ڪردار (رويي) جو نظريو ب بنيادي طور تي شخصياتي 
اوسر جو نظريو هي ٿارنڊائيڪ اهو ٻڌايو هيو تہ جڏهن ڪنهن عمل مان ڪنهن فرد کي 
مثبت موٽ ملندي ت هوان رويي کي جاري رکند.و پر جي ان رويي جي ورجاءَ مان هن کي 
ڪو نقصان ملندو ت هوان روبي کي ڇڏي ڏيندو ان رويي کي ٿارنڊائيڪ ڪتيڪشزم 
جي نظريي ۾ واضع ڪيو. روين واري ان نظريي تي اڳتي وري هڪ روسي نفسياتدان 
ايوان پائلوف(1849 _1936) ڪم ڪيو جنهن ۾ هن مخصوص حالتن تحت جڙندڙ روين 
کي هڪ تجربي سان ثابتٹ ڪيو. هن ڪجه ڪتا ڌاريا. هو روز انھن ڪتن کي کاڌو 
كارائڂ وقت هڪ سي وڄائيندو رهندو هي.و جيئن ٿي ڪتن جي نظر کاڌي تي پوندي 
هئي, ت ان تي وت انهن جا ڪن هن جي سيٽيءَ ڏانهن ماتل ٿيندا هيا. پوءِ هتن جي 
سامهون پيل کاڌي کي ڏسي, هنن جي زبان مان گگ وهڻ شروع ٿيندي هئي. ڪج وقت 
جيئن ٿي اهو عمل جاري رهيو ت ڪتن جي رويي ۾ اها شيءَ آٿي جو هاڻي ڪيڏي مهل ب 
پائلوف سڀٽي وڄائيندو هيو تہ ڪتن جي وات مان گگ ڳڙڻ لڳندي هئي. ائين هن اها 
ڳاله سمجهائي هئي ت رويا ڪيئن ماحول جو حصو ٿيندا آهن. پائلوف جو ٻارن جي 
رويي بابت ب اهو ٿي مڃڻ هيو تت 6 
پيداوار هوندا آهن. اڳڻي هلي امريڪا ڄائي جين واٽسن (1940) ان ڳالھ کي پنهتجي 
تحقيق ۾ ثابت ڪيو ت ٻارن جي واڌ ويجه ۾ نئن جي روين ۾ جيڪي شيون شامل 
ٿينديون آهن انهن له ال ني با ٿو هن نون بر ته 6 ان ڪري 
تدريس ۾ ڪجه نوان لاڙا اهئڙا ب ڪهي آيا جيڪي ٻار جي ان اصلوڪي حيرائي ۽ 
تجسس جو سبپ بڱجن ۽ کين اهڙو ماحول ڏين جن ۾ ٻارن جي مثبت روين جي اوسر ٿي 
سگهي. مشهور نفسياتدان, بي ايف اسڪٽر( 1990_1904) پڻ ان ٿي روين واري نظريي 
تي ڪمر ڪندو رهيو جنهن ۾ هن اهو ٻڌايو تہ سزا ۾ جزا ( مثبت موٽ) سان ٻارن جي 
سکيا وارن روين کي بهتر ڪري سگھجي ٿو مثال هڪ ٻار جيڪو ڪنهن خاص 
مضمون ۾ ڪا سني ڪارڪردگي تہ پيو ڏيکاري پر ان جي باوجود ب ان کي اٿين 
محسوس ڪرائٿيندو رهجي ت هو هاڻي بهتر ٿي رهيو آهي ت ڪجه عرصي کان پوءِ اهو 
ٻار واتعمي بهتر ڪارڪردگي ڏيکارڻ شروع ڪند.و 

تعميريت جو فلسفو جيئن سماجيات, سياست ۾ نفسيات تي اثرانداز ٿ ٿيو اٿين ٿي 
تعمليم ۾ تدريس لاءِ ب تيون راهون اسخوار ڪياٿين. اڻ قليفي جو سهرو سڪزلينڊ جي 
مشهور نفسياتدان, جان پياجي (۱980_1896) ڏانهن وڃي ٿو جيئن اسان اڳ ۾ بحث 
ڪري آيا آهيون تہ نفسيات جو تعلق تعليہ سان بلڪل سڌو سنئون آهي ڇو جو 
تعليمي نفسيات ۾ هڪ اهم مضمون ٻار جي نشونما ب آهي. ان ۾ اسڪئر, پياجي, 
مونٽيسوري گارڊئر ۽ بلوم سميت تمام گھڱن نفسياتدانن جو ڪم ٿيل آهي, جيڪو 
هاڻي تمليہ سان سلهاڙجي چڪو آهي ۽ انهن سڀئي ماهرن کي تعليمہ ۾ مختلف 
رجحائن جو خالق تصور ڪيو وڃي ٿو تمميريت (095101!15:۱-)) بہ انهن ٿي لاڙن مان 
هڪ وڏو فلسفياڻو لاڙو آهي جيڪو ويهين صديءَ ۾ تعليمي نقسيات تي اثر انداز ٿيو 
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تعميريت پسندن جو خيال آهي ت هڪ فرد پنهنجي ڄاڻ 0 9 
ڪندو آهي پر هن جو جيترو ماڻهن سان لاڳاپو ۽ واسطو وڌندي هو پاڻ پنهنجي ڄاڻ کي 
تعمير ڪندو رهندو. پياجي نفسيات ۾ ڪاگئيٽوزمہ جو پڻ باني ”099 آهي. 
ڪاگئيٽوزم نيورو ساكنس جو اهو شعبو آهي جنهن ۾ اهو مطالعو ڪيو ويندو آهي تہ 
نين ڄا سمجه ۾ ادراڪ دماغ ۾ ڪيئن گھر ڪري سگھي ٿي. پياجي, ٻار جي 
ڪاگنيٽو نشونما جا مرحلا پڻ ٻڌايا, جن ۾ هن اهو واضع ڪيو تہ ڪيتري عمر ۾ ٻار جو 
دها مج ڪيتري معلومات قبول ڪرڻ ۽ ان تي ڪيترو ردعمل ڏيکارڻ جي قابل بڻجي ٿو 
ان ڪري هن تعميريت جي مدد سان ٻارن جي ٿيندڙ ڏهئي نشوئما جو گهرو مطالعو ڪيو 
۽ ان تي عملي تحقيق پڂ ڪندو رهيو. نتيجي طور تعميريت پسندن گھڻ طرفي ڄاڻ جي 
حصول جي لاءِ پنهنجا گهڻ طرفا خاڪا جوڙڻ شروع ڪيا ۽ اڳتي انهن معاملن تي 
تحقيق ٿيڻ لڳي تہ ٻار جي شخصيت جي ٺاھ جوڙ جنهن ۾ هن جا آدرش, فڪر, سوچ. 
ويچار علم ۽ ڏاهپ پروان چڙهن ٿا ۾ ڪيٿرو هن جي ذات جي اندر جو ڪردار آهي ۾ 
ڪيترو وري ٻاهرين دنيا يا مماشري جو اٿر آهي. آخرڪار ڳاله وڃي ڦري گھري اها 
روسو واري ٿي بيني ت ٻار جيٽرو وڌيڪ فطرت جي ويجھو هوندوايٽرو وڌيڪ سکيا ماڻي 
سگهند.و هڪ بند ڪمري ۾ ڀلي توهان ٻار کي سڄيءَ دنيا جي ڄاڻ جا ڪتاب آڻي ڏيو 
پر ان جي دماغي نشونما ڪون ٿي سگهندي پر روسو جي اها ڳاله ويهين صديءَ تائين 
دنيا جا تمام گھٽ ماڻهو سمجھي سگهندا هيا. 

اتي تي جڎهن ٻار جي ذهئي نشونما جي ڳاله پئي هلي ۽ اسان ان تي بحث ڪري 
آيا آهيون تہ ڊيوئي, مونٽيسوري پارڪر, پياجي ۾ واٽسن تعليہر کي ڪيئن هڪ نکين 
دنيا ۾ ڌڪي آڻي بيهاريو اتي هڪ نئين لاڙي جو ذڪر ڪرڻ ب تمام ضروري آهي 
جنهن جو خالق, بينجمين بلوم(1913_1998) آهي. هو ٻہ هڪ امريڪي نفسياڻدان 
هيو. هن سکڻ واري عمل کي ڇهن ڏاڪن واري هڪ ڏاڪڻ جي شڪل ڏنئي. هن ٻڌايو تت 
سکيا جي شروعات, اڳ ۾ حاصل ڪيل ڄاڻ جي يادگيري سان ٿيندي آهي. (روايتي طور 
تي اهو تصور ڪيو ويندو هيو تہ ٻار جو ذهن خالي ٿانو هوندو آهي جنهن ۾ استاد کي 
ڄاڻ جا خزانا ڀرڻا هوندا آهن. پر ڊيوئي ان تصور کي غلط ثابت ڪيو ۽ اهو ٻڌايو تہ ٻار 
جي ذهن ۾ هن جي تجربن ۽ معاشري سان له وچڙ آهر خاڪا جڙيل هوندا آهن جن کي 
هو نئينءَ ڄاڻ سان پالش ڪندو آهي). يادگيري ڪرڻ يا ڄاڻڻ کان پوءِ ٻيو ڏاڪو ادراڪ 
جو هوندو آهي, جنهن ۾ ٻار اڳ ۾ حاصل ڪيل ڄاڻ ۽ نئينءَ ڄا 009 
قالب ۾ ٻيهاريندو آهي. ٽئين ڏاڪي تي هو ان نئين قالب کي استعمال ڪرڻ سکند 
آهي. چوڱين ڏاڪي تي ان استعمال ٿيندڙ تکين تصور جي مختلف پاسن, 9 
'تصورن, عتصرن وغيره جو جزياتي جائزو وٺندو آهي. پنجين ڏاڪي تي ان ورهايل 
تصور کي وري ٻيهر جوڙيندو آهي ۽ ڇهين 5 
۽ تصور جي صحت جي چڪاس ڪندو آهي. جنهن ۾ هن جي فڪري پختگي مضبوط 
ٿيندي آهي. ان ماڊل ۾ ٿئين ڏاڪي کان مٿي وارا سکيا جا مرحلا, اعليٰ درجي جي سوچ 
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جي زمري ۾ ايندا آهن. بلوم پنهنجي انهن سکيا وارن ڇهن ڏاڪن ۾ جيڪي تعليمي 
0005حھحهح0 اح 
استاد پنهنجي سبق ۾ ڪهڙا مقصد رکي سگھي ٿو جيڪي ٻار کي ان اعليٰ سطح جي 
سوچ تائين وٺي وڃن. بينجيمين بلوم جو اهو ڪہ وري هن جي پوئلڳن اڳتي وڌايو 
جنهن ۾ هڻن سکيا کي ممرف دماغي اوسر (ڪاگنئيٽ) تائين محدود ركڻ جي بجاءِ ٻِن 
ٻين ڀاڱن تائين پهچائڻ جي ڪوشش ڪئي. هنن اهو واضع ڪيو تہ ٻار صرف ڄاڻ 
حاصل ڪري ان کي ئي تعليہ ڪون چئبو پر اها ڄاڻ ٻار ۾ ايتريون ٿي مهارتون ب پيدا 
ڪري جنهن کي :10:09 19500000٣‏ چيو وڃي ٿو ۽ ڄاڻ ۽ مهارتون ٻئي تيسين ڪمر 
جون ناهن جيسين ٻار ۾ انهن جي موافق رويا پيدا نہ ٿا ٿين, جنهن کي 1011810 41180116 
چيو وڃي ٿو. ان ڪري بلوم جي تعليہ واري وصف ڪجھ ائين بيهندي ت ڄاڻ مهارتون 
۾ رويا گڎجي تعمليم جوڙيندا آهن. اها تمليہ سكط ۾ سبكارڻ جا ڇه مرحلا طٿئ ڪري 
3 يي بلوم = جي شاگردن وري 
انيڪٽو (روين واري ڀاڱي) ۽ سائيڪوموٽر ڊومين (مهارتن واري 39 ڇهن 
ڏاڪن ۾ درڄا بندي ڪکي ۾ انهن لاءِ ٻہ ٽيڪزانومي ( تمليمي مقصدن جي حاصلات لاءِ 
عملي سرگرمين جي درجابنديءَ واري فهرست) جوڙي 
ان ٿي سلسلي ۾ هڪ ٻي نرالي کوجتا, ڊاڪٽر هائورڊ گارڊنر ڪکي. گارڊئر 1! 
اپريل 1943 تي آمريڪا جي رياست پينسلوينيا ۾ پيدا ٿي.و هارورڊ يونيورسٽيٰءَ مان 
نفسيات پر ڊگري ۽ ڊاڪٽريت ڪياٿين ۽ هارورڊ اسڪول آف ايجوڪيشن ۾ اڄ تاٿين 
ڪم ڪري رهيو آهي. هن جو نظريو ذهانتن جي متعلق هي رواجي طور تي اٿين تصور 
ڪيو ويندو آهي., تہ هڪڙا ٻار فطري طور تي ذهين هوندا آهن, جيڪا ذهانت هنن کي 
فطرت طرفان ڏات ۾ ملندي آهي. ٻيا ٻار وچولي درجي جا ذهين هوندا آهن ۾ ٽئين قسمر 
جا ٻار فطري طور ٿي جڏا هوندا آهن. اهو ڏهائڻن جو معيار قائہ ڪرڻ وارو يوناٽي فلسفي 
افلاطون هي جنهن پنهنجي ڪتاب “جمهوريت” ۾ پهرين, بکين, ٽئين ۾ چوڻين درجي 
جي شهرين جي وضاحت ڪکي ۾ انهن لاءِ انهن جي ڏهئي استمداد (10) موافق مقرريون 
ڪرڻ جو نظريو ڏنو. ان وقت کان وٺي اڄ تائين اها ٿي روايت آهي ت استاد وڪيل, 
ڊاڪٽر, ائجنيئر, جج, ڪامورو ۽ ايتري تائين جو ڪميشن جي امتحانن کان اڳ ۾ ب 
اميدوا رن کان هنن جي ذهني استمداد جي ٽيسٽ ورتي ويندي آهي. جنهن ۾ ڀولڙو مڇيءَ 
۽ هاڻي ٽنهي کان وڻ تي چڙهڻ متملق سوال هوندا آهن. پر گارڊنر ان طريقي سان سهمت 
ج آهي. هن 1116111869060 14۱16116 يا گھعين ڏهائحن جو نظريو ڏنو. هن جي مطابق هر فرد 
پنهنجو پاڻ پر هڪ الڳ ذهانت رکي ٿو ان ڪري هن جو ڏهئي استمداد ٻِكي فرد کان 
الڳ ٿکي ٿو. تنهن ڪري سڀڻي ٻارن کي رڳو هئن جي پڙهي سگھڻ يا شيون ياد ڪري 
رٽي وئڻ يا فقط تحرير صورت ۾ لکي ڏيکارڻ جي بنياد تي ذهين ۽ جڏو تصور ڪرڻ, 
ذڏهانت سان مذاق آهي. هن مطابق, ڏهانت جو ڪو هڪڙو قسم, رو يا ڏگ ڪوڻهي. 
ن جا ننڍڙن ننڍڙن انفرادي فرقن سان چوڏهن ۱ هن وقت تائين اڃا چوڏهن آهن, پر 
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تحقيق اڃا جاري آهي) قس آهن. ان ڪري دنيا ۾ موجود جيترا ب ماڻهو آهن انهن مان, 
ڪنهن جسماني یا دماغي ناچاڪائيءَ کان علاوه ڪو ب ماڻهو جڏو يا ڏڏ ڪونهي. هر 
ڪنهن ماڻهوءَ ۾ اڻويهن ذهانتن مان ڪا هڪ یا هڪ کان وڌيڪ ذهانحون موجود آهن ۽۾ 
انهن ذهانٽن کي ماحول, دلچسپيءَ ۽ بهتر تربيت سان وڌائي ب سگھجي ٿو ان ڪري 
نطري طور سڀ ماڻهو برابر ٿي آهن. گارڊنر جي هڪ کان وڌيڪ ذهانتن واري نظريي تي 
هڪ الڳ مضمون لکي سگھجي ٿو پر هتي اسان انهن چوڏهن ڏهانتن جي صرف 
فهرست تي نظر وجهنداسين 


1 


بينائي وارا ذهين ماڻهو: جيڪي اکين کان دماغي اوسر جو بهٽرين ڪم وٺي 
سگهندا آهن ۾ انهن کي شيون ۽ تصور ڏسڻ سان وڌيڪ سمجه ۾ ايندا آهن. 
جسماني ذهين: جيڪي جسم جي حرڪٽتن, چلت ۽ مختلف بيهڪن ۾ ذهين 
هوندا آهن ۾ كين جسنمائن خر هڪتن تي مڪمل ضيطهزندو آهي. 
موسيتيائي ذهين: جن جو دما غ ڪنهن ب قسم جي موسيقيت ڏانهن گهڻڱو مائل 
ٿيندو آهي ۽ هو سرستگيت جي دنيا ۾ رهڻ پسند ڪندا آهن. 
ميل جول وارا ذهين: جن کي بحث ڪرڻ, ماڻهن سان ملڻ ۽ انهن سان ڳالهيون 
0 
هن جيسين نهن کياڪيائي ۽ خايفي ميسرن هجي 

ئي ذهين: : هي ماڻڻهو جيڪي ڪيتريون ئي ٻوليون بئا دير جي سکي 
ٽا آهن ۽ انهن کي ڪيترين تي ٻولين تي عبور هوندو آهي. انهن جي 
ذهانت ٻوليءَ ٤‏ جي پيچيده بناوٽ کي آسانيءَ سان سمجھي سگھندي آهي. 
اسخحدلالي _حسابي ذهين: اهي جن کي هر ڳالهھ جي توڙ ب بهچى تائين, ان جا 
سبب ۽ نٿيجا سامهون آٹڻ تاٿي ٿين ڳالھ سمجه ٴت ايندي آهي. هو هر ڳاله 
دليل جي بنياد تي سمجھي سگمندا آهن. ناممقول ڳالهيون هنن جي سمجهھہ 
کان وڏيون هونديون آهن. 
نوس حقيقت وارا ذهين: جن کي زباتي ڳاله کان وڌيڪ ٺوس مواد سان ڇهاءَ 
وارو ڪمر وڌيڪ آسان لڳندو آهي. انهن جو ڇهاءَ واري حس نهايٿ عمدي 
هوندي آهي. 
ڇپيل مواد پڙهي سمجهندڙ: اهي ماڻهو جيڪي لکيل ڳالھ ب تڏهن سمجھهي 
سگهندا جڏهن اها پني تي ڇپيل هجي ۽ هوان کي هٿ ۾ رکي پڙهي سگھن. 
هي ڇهاءَ ۽۾ بيناتي واري ڏهائت جو امٿزا ج ليكو ويندو آهي. 


.اي ڏهينَ تت نت بذل ڳالهيون, پڙهيل ۾ لکيل مواد کان 


.نا هي اد 


استعداد رکندا آهن. 
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۱2. جمالياتي ذهين: جن کي خوبصورتيءَ جي سڀني نمونن سان لڳاءُ هوندو آهي. 
13. فطرت پسند ذهين: جن کي فطرت جي خوبصورتي ۾ ۾ فطري ماحول سان لڳاءُ 
هوندو آهي. 
4. زوحاڻي ذهين: :جن کي احساساڻي, جزباتي ۽ معنوي لقاتن جي وڌيڪ سجهھ 
هوندي آهي. 

گارڊنر جو هي نظريو تمليمي ميدان ۾ وڏي پئيماني تي تبديلي آڻڻ ۾ ڪامياب ان 
ڪري ويو جو گھڻي وقت کان تمام گھڻا نفسياتدان ۽ فلسفي انهن ڳالهين جي انسڌد 
ريت اپٽار ڪندا رهيا هيا. هي نظريو يورٻي ۽ آمريڪي نفسياتدانن کي ان ڪري ب 
وڻيو جو ان پر فرد جي انفرادي استمداد جي ڳالهھ ٿيل آهي. فرد جا حق ۾ انفرادي آزاديءَ 
جهڙا اصطلاح ويهين صديءَ جي پوئين حصي ۾ (جنهن کي جديد دور سڎجي ٿو ۾ ليرل 
آدرشن جي پيداوار آهي! ٫يورڀ‏ ۾ آمريڪي معاشري پر ڪي نوان ن اصطلاح ڪون هيا 
فردي آزادي ۾ فردي حقتن کي جڏهن معفرق اتفرادي ذهانحتن سان .---- 
تمليمدان جون ڄڻ پنج ئي آڱريون گِيه ۾ پكجي ويون. پوءِ تہ دير ئي ڪون ٿي. انفرادي 
تفريق وارا نصاب, ان کي پڙهائڻ جا تمام گهڻا قسم انفرادي ڏهانتن کي پرکڻ ۽ جاچڻ 
جا طريقةق ڪار جو ڙڻ ويهين صديءَ جي تعليمدانن جي پسنديده ڪرت ٿي پكڪي. 

مٿي ٻڌايل تعليمي لان جو روزانتي ڪلاس روم زميني حقيقتن موافق ماحول ۾ 
سکڻ ۽ سيکارڻ جي عمل سان ايٿرو تعلق آهي جيترو ميڊيڪل سائنس ۾ ٿيوري جو 
ميڊيڪل پريڪٽس سان هوندو آهي. اهي نظريا هڪ استاد يا معلہِ کي هڪ ذاتي 
تدريسي معيار جوڙڻ ۾ مدد ڪندا آهن, 7 
ٿو. موثر استاد ڪير ۾ ڪيٿن ٿيندو آهي, اهو پاڻڂ هڪ الگ مضمون آهي, جنهن تي پڻ 
بحث جي ضرورت آهي. جيڪو هيل تائين اسانجي سماج ۾ تمام گ گھٽ ٿي سگھيو 
آهي. ٍِ‬ 
ور يي ني 69 
ڪيون جيڪي سرمائيداراڻي نظام ۾ رائج تعليمي عمل ‏ ٿي سگھيون پئي. انهن 
جيتوڻيڪ تا ن قاكمر رهندڙ تدريسي جمود کي ٽوڙيو پر پوءِ ب تمليمي 
نفسيات ران درجي تائين نہ پهچي سگھيا جيڪا هڪ فرد کي مڪمل طور آزاد وجود 
جو احساس ڏياري سگھي. انهن جون حڪمت عمليرن ان تہيلمي ۽ تدريسي عمل تائين 
محدود رهيون جيڪا حاڪماڻي مماشري ۾ راگج هئي. پر دنيا جي اها آبادي جيڪا 
يورپين ۾ امريڪي سرماڻٿيدارن جي قبضي هيٺ هئي. اتي تعليہ ۾ ڇا ڇا ٻئي وهيو ۾ 
...زج اهو خال ريهين صديءَ جي آخري 

چوٿائيءَ تائين ثابت ٿي رهي.و. جتيوڻيڪ سرمائيداراڻي دنيا ۾ سرمائيداراڻي تحقيق ۾ 
سرمائيداراڻي ساكدس ٿي سچ هوندي آهي. جيڪي ماڻهو پنهنجي تعليم جو بنياد ٿي 
پنهنجي حاڪماڻي اثر رسوخ کي طاقتور بنا تي رکندا هجن, انهن جي طريقق ڪار 
تي نہ صحيح, انهن جي نيٽن ۾ لڪل مقصدن تي شڪ ضرور ڪري سگھجي ٿو ڊيوٿي 
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کان وٺي گارڊنر تائين سڀني وڏن تعليمدانن انهن مضمونن کي چونڊيو جنهن مان هنن 
جي پاليندڙ سرمائيداراڻي ۽۾ طبقاتي نظام کي ڪو خوف خطرو تہ هجي. محڪومن ۽ 
مظلومن جي تعليہ ڪيئن هجڻ گھرجي؟ جنگ سٽيل علائقن ۾ ٻارن کي ڪهڙا تصور 
وڌيڪ دليندن لي سگهنڻ نا؟ غر نٿان يفالت ي٤تي‏ داز تن لڌڪيل مماضرڻ پر اثقرااي 
ڏهائحتن جا معيار ڪهڙا هوندا؟ اتي آزاديءَ, آجپي. شعور واڌاري صحتمند معاشري ۽ 
ثقانتي پختگيءَ جا ڪهڙا ميار هوندا انهن ‏ انهن جهڙن اٺيڪ سنئڌن ني ڪنهن 
هڪ نفسياتدان جي بہ نظر نہ وئي. پوءِ ويهين صديءَ جو وڏي ۾ وڏو تعليمي انقلابي, 
برازيل ڄاتو پاٿلو ذريكري پيدا ٿيو 

پاٿلو فريغيري 1921 ۾ برزايل ۾ ڄائو شروعاتي تعليہ برازيل مان ٿي حاصل 
ڪيائين. شروع کان ٿي ڪارل مارڪس ۽ گرامچيءَ جي سمجهاٿين جو شيداتي هي.و 
گھڻي عرصي تائين اسڪولن ۾ پڙهائيندو رهي.. آخر ۾ اسڪولن جي مٿان ڊائريڪٽر ب 
مقرر ٿيو. 1964 ۾ عيساثئيت جي هڪ مشنري گروھ سان گڏجي ڪم ڪياٿين. 1967 ۾م 
گڏيل قومن جي اداري ۾ پڻ ڪمر ڪيائين ۾ ۱969 اي يت 
کيس هارورڊ يوئيورسٽيءَ ۾ اعزازي پروفيسر ٿيڂ جي آڇ ڪي وئي جيڪا هن قبول 
ڪئي. هي اها تي هارورڊ پرڊيڊ دش تن جڻي هڻ کارز اڳ .. جان ڊيوٿي, گارڊٽر ۽ 
واٽسن جهڙا جراج تمليمي نفسياتدان رهي چڪا هيا. اڻي هن 1970 ۾ پنهنجي سڄي 
زندگيءَ جي نچويل نور جو سرماي.و علم ”دريس مظلومن لاءِ ڪتاب لکيو. جنهن کي 
1974 تائين برازيل ۾ بہ ڇهجڻ نہ ڏنو ويو 1974 ۾ ڪتاب جي ڇپجڻ کان پوءِ ان جو 
انگريزيءَ ۾خترجمو ڪيو ويو ۽ کيس سڄيءَ دنيا ۾ 30 صديءَ جو تمام موثر انقلابي 
تمليمدان تسليم ڪيو ويو 1980 ۾ واپس برازيل ويو جتي وري هن تعليمي شعبو 
سنڀاليو ۽ تعليم جي خدمت ڪندي ٿي ويهين صديءَ جي آخر ۾ 997! ۾ هن برازيل جي 
شهر ساٿو پالو پر وفات ڪئي. هن اها ڳالھ واضعم ڪي ت ڪيئن دنيا جا ڏاڍا ۾ جابر 
پنهنجي مفادن جي خاطر محڪومن ۽ مظلومن جي مٿان پنهنجا هٿ ٺوڪ نظريا مڙهي 
انهن کي تعليم جو نالو ڏين ٿا, جن کي جڙتو تعليہ ت چئي سگھجي ٿو پر حقيقي تعليم 
ن ٿوچڻي 

فريئري جي تعليہ جو روح هن جي تنقيدي شمور واري تصور تي ٻڌل آهي. جنهن 
۾ هن سڀ کان پهرين آزاديءَ جي تصور تي بنيادي سوال اٿاريا, تہ رائج تعليم ۾ 
محڪوم قومن جي ٻارن کي آزاديءَ جا سبق پڙهايا وڃن ٿا انهن جو انهن ٻارن جي قومي 
تاريڂ ۾ قومي آزاديءَ سان ڪيٽرو تعلق آهي. انهن ٻارن کي ت اهو ب حق ن هوندو آهي تہ 
پنهنجي پاڻ کي محڪوم تصور ڪري سگھن پوءِ انهن جي لاءِ آزادد, خوشحال ۾ 
خوشگوار زندگيءَ جا ٻيا سڀئي ڀاشڂ ڪهڙي معنيٰ رکي ٿي سگھيا؟ ان ڪري فريكري 
سڀ کان پهرين ان ڳالهھہ تي زور ڏنو تہ حاڪم قومن کي هنن جي تعليمي نفسيات ۾ 
هنيل تير ۾ فتح ڪيل قومن جون تقديرون مبارڪ., پر محڪومن جي تعليم ۾ جيسين 
آزاديءَ جو تصور پاڻ آزاد ن ٿو ٿي سگھي تيسين هنن جي سوچ, شعور جا مرحلا طځ نہ 
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ٿي ڪري سگھي. هيءَ آزادي ان آزاديءَ کان بلڪل مختلف هئي جنهن جو سهرو روسي 
فلسفي والٽيئر جي مٿي تي بينل آهي. 

هن تعليمہ جي بيتڪاري واري تصور کي اجاگر ڪيو. جنهن ۾ تعليمہم کي هڪ 
وکر جي صورت ۾ وڪرو ڪيو ويندو آهي ۽ ٻارن کي بنا تنقيدي سوچ جي تصور پڙهايا 
ويندا آهن. هنن کي اهو محسوس ڪرايو ويندو آهي ت هئن جا ذهن خالي ٿانوَ آهن ۾ 
نين پراتناَ اڻ ۽رڊنادو هي ته ڪور يا يمڪو ماير يت يا" _ سي ڪتابن ۾ درج 
ٿيل ا هي. اهو ٿي هنن جي ذهائتي معيارن کي طٿئ ڪندو. پوءِ هنن کي اهي سبق رٽاتي ۾ 
انهن رٿيل سوالن مان ٿي استمدادي امتحان وٺي ان تي نمبر ڏئي ٻار جي ذهانت ۽ جڏائپ ُٰ 
ثاببت ڪئي ويندي آهي, جيڪا حقيقي تعليمي تصور سان هڪ تتمامر وڏي ڄٺ آهي ۾ 
اهو عمل واپاري ٺڳيءَ کانسواءِ ڪجه ب ناهي. 

ان ڪري محڪومن جي تعليہ کي سڀ کان پهرين ت ان واپاري ٺڳيءَ کان آزاد 
ڪرڻ گھرجي ۽ اها آزادي فرد جي اندروني آزاديءَ کان ٿيندي قومي آزاديءَ واري منزل 
تائين پهچي۔ ان کان پوءِ استاد ۽ شاگرد جي وچ ۾ حاڪم ۽ محڪوم وارو جيڪو رشتو 
آهي ان کي دوستاڻي رشتي ۾ تبديل ڪري معاشري ۾ موجود مسكلن جي حل لاءِ بحث 
واري طريقق ڪار جي مدد سان اهڙا عنوان پڙهائجن جيڪي هئن کي هڪ بهتر انسان 
بنڄڻ ۾ مدد ڪن. ان جي لاءِ وڏي تحقيق ڪري ماڻهن جي حقيقي مسكلن کان آگاهي 
حاصل ڪرڻي پوندي ۽ انهن جي حل جي لاءِ مخصوص نصاب جوڙڻو پوندو جيڪو 
حاڪماڻي تعليمي انٽرپرائز وارا تعليمدان ڪڏهن ٻ ڪون ڪري سگھندا. 

فريكري پنهنجي تعليمي تصور سان سڄي دنئيا کي اٿينو ڏيکاري رهيو هي 
پروفيسر نومر چامسڪي (لساني نفسيات جو جڳ مشهور ماهر ۽ مائينڊ گرامر ٿيوريءَ جو 
خالق) ۽ هائورڊ گارڊئر, هار ررڊ انسٽيٽيوٽ آف اي يجوڪيش: ن ۾ فريئكري جي تعليمي 
تصور تي منعقد ڪيل هڪ ڳاله ٻولھ ۾ سندس تمام وڏا چاهيندڙ نظر اچن ٿا. ان ڳالھ 
ٻولھ ۾ چومسڪي ايترو ب چوي ٿو ت “اسان امريڪين ۽ باقي سرمائيداراڻي دئيا جي لاءِ 
فريئري ان ڪري هڪ غير اهم تعليمي فلسفي آهي هو کابي ڌر سان تعلق رکي ٿو.” 
تنهن ڪري اسا ن اها ڳالھ مٿي ڪري آياسين ت سرمائيداراڻي سماج ۾ سچ ب اهو آهي 
جيڪو سرمائيداراڻي ۽ حاڪماڻي ن نظام جي مفاد ۾ آهي. 

فرئيري کان پوءِ ب ويهين صديءَ ۾ تمام وڏا تعليمدان آيا جن جا تمليمي نظريا 
مڪمل طور تي انقلابي هيا. پر انهن سڀني جو تعمليمہر جي وسيع مضمون کان هٽي, ان 
جي ننڍڙن ٻين تصورن سان سڌو ڳانڍاپو ٿيو. مثال طور نوم چومسڪيءَ جو ٻولين جي 
سکيا بابت نظريو ٻوليءَ جي تدريس سان سلهاٿيل آهي. ائين ئي ڪو ٻيو تعليمدان 
رياضيءَ جي تدريس پر نمايان تصور کڻي اڳتي آيو تت ڪو ڪلاس روم جي ماحول ۽ 
اسڪول جي انتظامڪاريءَ جي باري ۾ ڪي نوان ۽ مڪيپزمر (طريق ڪار) کي پهتو. 
آڻين ويهين صديءَ جي اختتام تائين تعليہم هڪ تمام وڏو مضمون ٿي پيو جنهن ۾ اندر 
ٿي اندر بيشمار مطالعي جا مضمون اڀري آيا. اڄ دنيا ۾ تدريس ۾ سکيا ٻ الڳ موضوع 
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آهن تہ ڪلاس روم جو انتظام ۽ اسڪول جو انتظامہ وري الڳ مضمون آهن. ابتدائي 
ٻاروتڂ جي تعليمہ الڳ مضمون آهي, ت سيڪنٽڊري, هائير سيڪنڊري تعليم بالغان, 
دوري تعليم ۽ استادن جي تعہيلہ وري الڳ مضمون آهن. ائين, چڪاس, جاٿزي منصوبہ 
بندي, پاليسي سازي وغيره پنهنجي پاڻ ۾ تمليمي مضمون آهن. پر تعليم جيئن ٿي 
ايڪويهين صديءَ ۾ داخل ٿي تہ اليڪٽرانڪ ايجوڪيشن هڪ بلڪل جديد تصور 
سامهون آيو. هاڻي دنيا جا گھڻي ڀاڱي اسريل توڙي اسرندڙ ملڪ پنهنجي مميشت ۾ 
توانائي توڙي ذريما, اي_ايجوڪيشن تي سيڙائي رهيا آهن. انهن تصورن کي 
مابمدالجديديت (جدت پڄاڻان) دور ۾ گلوبلائيزيشن سان اٿين ملايو ويو آهي جو فرد 
پنهنجي وجود جي سوالن ۾ تي گمہ ٿيو وڃي تہ شايد ان طريقي جي تعليہ حاصل نہ 
ڪري هو دنيا جو فرد سڌاٿڂ جي لاٿق ٿي نہ رهند.و ٻئي پاسي مفلسي ۽ محڪومبيءَ جي 
ظلم جو شڪار ٿيل معاشرا اڃا ويهين صديءَ کان اڳ وارن تعليمي تصورن مان ٻ جان 
ن ڇڌائي سگھيا آهن. اهو دنيا جي لاءِ هڪ نئون طبقناتي بحران جنم وٺي رهيو آهي, 
جنهن جا اثر ايندڙ وڌٿ جي پيدواري وسيلن جي مالڪيءَ ڏات ۾ ڏاهپ جي معيارن تي 
ضرور پوندا, جن جي لاءِ اسانکي تعليہ کي هڪ حڪومتي ذميواريءَ قرار ڏيڻ کان هٽي, 
ان جي نفسياتي پاسن کي وڌ کان وڌ ڦلورڻو پوندو 
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نار ماني: هڪ نسياني ۽ اخلاتي مل 
ايرڪ قرامہ ساقي راي وڪ 


ڪئين صدين کان بادشاھ, پير, جاگيردان صنمتڪار ۽ والدين اسان کي ٻڌائيندا 
رهيا آهن ت ”نافرمائي ڏوھ آهي“ ۽ ”فرمانبرداري ثواب جو ڪر آهي“. هڪ مختلف نقط 
نظر کي سمجھڻ لاءاچو ت اسان هن خيال جي پٺ جھليون ت: انسائي تاريڂ جي شروعات 
نافرماني سان ٿي ۽ انھي ۾ ڪو شڪ ناهي ت ان جو خاتمو فرمانيرداري سان ٿيندو 

يونائي ۾ عبراني روايتن مطابق انسائي تاريڂ کي شروع ڪرڻ وارا عمل نافرماني 
تي مشتمل هڪا. عدن جي باغ ۾ رهڻ دوران حضرت آدہم ۽ بيبي حوا فطرت جو حصو هئا, 
اهي انھي سان ڳنڍيل ها انھي ڪري ان کي بدلائي نہ ٿي سگھبا۔ اهي فطرت ۾رايشن 
موجود هڪا جيئن ماء جي پيٽ ۾ ٻار جو ڳڀ هوندو آهي. اهي انسان هكا ۾ ساڳي وقت 
انسان تہ ٻ هکا. هي سڀ ان وقت بدلجي ويو جڎهن انھن هڪ حڪر جي نافرمائي 
ڪئي. ڌرتي ۽ ماء سان پنھنجو رشتو ڇئي. ناڙو ڪٽي., انسان ...نن 
واري حالت مان نروار ٿيو ۽ڪ آزادي يا خودمختياري جو پھريون قدم كڅڻ جي لاٿق 
نافرماني جي انھي عمل ۾ حضرت آدم ۽ بيبي حوا کي آ .هه90 
کولي ڇڎيون . انھن هڪ ٻئي کي اجنبين طور سڃاتو ۽ خود کان ٻاهر واري دنيا کان 
پنهنجو پاڻ مختلف ۾ سندس مخالف سمجھيو انھن جي نافرمائي جي عمل انھن جي 
فطرت سان بنيادي رسّتي کي ٽوڙيو ۾ انھن جي انفراديت کي ظاهر ڪي.و ”پهرين 
گناھ“ انسان کي خراب ڪرڻ ...959 ا9 
هئي. انسان کي پنھئجي ست تي هلڻ ۾ پاڻ ڀرو ٿيڻ, ٻين لفظن ۾ مڪمل انسان ٿيڻ 
عدن جو باغ ڇڏڻو پيو . ِ‫ 

پيغمبرن پنھنجي انداز ۾ انھي ڳالهھ جو اعتراف ڪيو آهي ت انسان نافرمائي جي 
عمل ۾ غلط ن هو ۽ انھي عمل هن کي بڳاڙيو نہ پر انسان ن کان اڳ واري سڪونت جي 
زنجيرن کان آجو ڪيو. پيغمبرن جي نظر ۾ تاريخ هڪ اهڙي جگه آهي جتي انسان 
حقيقي معني پرانسان ٿيندو آهي. انھي تاريخ جي وهڪري ۾ هو عشق ۽ عقل جون اهي 
سگھون ماڻيندو آهي جيڪي هن کي خود سان, ٻين انسانن سان ۽ فطرت ساڻ هم 
آهنگ ڪرڻ پ مدد ڪنديون آهن. انھي نكين هم آهنگي کي ”ڏينھن جي پڄاڻي“ طور 
اظھاريو ويندو آهي. تاريخ جي انھي [هم آهتگي واري] دور ۾رانسان جي وچ ۾ ۽ انسان ۽ 
نطرت جي وچ پ امن واري حالت هوندي آهي. هي اها نئين جنت هوندي آهي جيڪا 
مود اکاڻ جي ناهياڊ هزندي آھي ت اها اقضت اهڙي ڪه رنڊ (هي جيڪا رل هم 
تي ٺاهي سگھي ٿو ڇاڪاڻ ت هن کي پراڻي جڳه تان سندس تافرمانتي جي ڪري 
ڪڍيو ويندو آهي. 
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عبرائي ڏند ڪٿا وانگر پروميٹيس جو يوناني ديو مالائي قتصو پڻ انھي ڳالھ جو 
اعتراف ڪري ٿو ت انسائي تاريخ جي شروعات نافرماني سان ٿي. پروميٹيس ديوتائن 
کان باھ چوراڻٿي انسان جي ارتثا جو بنياي رکي.و. جيڪڏهن پروميٹيس اهو ”ڏوھ“ نہ 
ڪري ها ت انسان جي تاريخ ن ڄڙي سگھي ها. حضرت آدم ۽ بيبي حوا جيان هن کي 
پڂ سندس نافرمائي جي سزا ڏئي ويڪي. هو انھعي ڏوھ جو ازالو نہ ٿو ڪري ۾ ن تي معافي 
گھري ٿو پر هو ثخر مان چوي ٿو: ”مان دي وتان جو غلام ٿي رهڂ کا هن پٿر سان ٻڌل 
رهڻ کي اهميت ڏيندس. 

انسان مستقل بنياد تي نافرماني جي عملن سان ارتتا ڪندو رهيو آهي. نہ صرف هن 
جي روحائي طاقت جو دارومدار انھي ڳاله تي هو ت تاريخ بر ڪجھ ماڻهن طاقتورن سان 
سڀئو ساهيو ۽ پنھنجي ضمير توڙي عقيدي جو پرچار ڪيو پر هن جي ڏاهپ جو سفر پڻڂ 
انھي نافرماني جي حد تي مشتمل آهي جيڪا تاريڂ جي مختلف دورن ۾ انھن طاقتورن 
جي فرمانن کي ن مڃيندي ڪكي وٿي جيڪي طاقتور نون خيالن کي دٻائڻ ۾ مروج ٿيل 
پراڻن خيالن كيٴٻنا ڪنھن تبديلي جي قائہ ركڻ جون ڪوششون ڪندا رهيا. 

جيڪڏهن نافرماني جي قوت انساني تاريخ جي شروعات ڪئي آهي هي ت. جيئن 
مان مٺٿي ذڪر ڪري آيس, فرمانيرداري ان جو خاتمو آڻيندي مان تمثيلي يا شاعراڻي 
انداز ۾ رن پيوچوان. اهو ممڪن آهي ت ايندڙ پنجن يا ڏهن سالن ۾ رانسان ڌرتي تي موجود 
سموري انساني تھذيب کي ميساري ڇڏي ۽ هر زندھ شي کي ختم ڪري ڇڎي پر انھهي 
ڳالهھ ۾ ن ت ڪا منطق آهي ۽ ن ئي سمجه پر حقيقت هي آهي ت جڏهن اسان جديد 
ائٽمي دور ۾ رهون پيا تہ انسانن جي اڪثريٹ, جن ۾ اهي ب شامل آهن جيڪي واڳ 
ڌڻي آهن, جذباتي طور تي پٿر جي دور ۾ رهي ٿي. جڏهن اسان وٽ رياضي, فلڪيات جو 
علہ ۽ فطري ساٿدنس جا علہ ويھين صدي جا آهن تڏهن سياسٹ, رياست ۽ سماج بابت 
اسان جا خيال سائنسي دور کان بہ اڳ جا آهن . جيڪڏهن اڄ انسائثيت ڂخودڪشي 
ڪري ٿي ت اهو انھي ڪري آهي جو اڄ ب ماڻھو انھن جي فرمانيرداري ڪن ٿا جيڪي 
هن کي تباھ ڪندڙبتڻ دٻاٿڻ لاء چون ٿا .ڇڪڻ ت هي پٿر جي دور وارن نفرت, خوف ۾ 
لالچ وارن نت جذبن جي پيروي ڪن ٿا, ۾ انھي ڪري ب ڇاڪاڻ ت اهي ” رياستي مطلقِ 
المنانيت“ ۽ ”قومي وقار“ جھڙن فرسوده خيالن ۾ يقين رکن ٿا. سوويت يوئين جا اڳواڻ 
انقلاب بابت ڳالھاٿين ٿا ۾ اسين ”آزاد دنيا“ ۾ آزادي بابت گهڻو ڳالھايون ٿا. پوِ ٻ اهي ۽ 
اسان سڀ نافرماني کي ننديون ٿا, سوويت يونين ۾ سرعام زور ۾ زبردستي سان ۽ اسان 
وٽ ڳجھي انداز ۾ هلڪين ۽ نفيس ترڪيين سان. 

منھنجو مقصد اهو پلڪل ب ب ناهي تہ سڀ نافرمائيون صحيح آهن ۽ فرمائيرداري 
هر حالت م غلط آهي. اهڙي قسم جو خيال فرماتيرداري ۽ نافرماتي جي وچ ۾ موجود 
جدلياتي رشّعي کي نظرانداز ري رهيو هوند.و. جڎهن ب ڪن اصولن جي فرمائبرداري 
يا نافرماي ڪكي وڃي ت اهي پنھنجي اندر ۾ پنھتجو ضد رکندا آهن, هڪ اصول جي 
نيتار امو چچ صلااج نافربانس هوندي آهن؛ ائئٽيگو 0 يب 
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تانون کي مڃيندي ائنٽيگون لا اهو ضروري ٿيو پوي ت هو انسائي قانونن جي نافرمائي 
ڪري يا پوء انساني تائوتن جي فرمانبرداري ڪندي هن کي غير انساني قانونن جي 
نافرمائي ڪرڻي پوندي مذهبي عقيدن, آزادي ۽ سائنس جي پرچار ڪندڙ سڀني 
شھيدن کي انھن جي نافرماني ڪرڻي پئي جيڪي سندن خيالن کي دٻائي پنھنجا خيال 
نافذ ڪررڻ چاهيندا هئا. جيڪڏهن ڪو انسان صرف فرمانبرداري ڪري سگھي ٿو ۽ 
نافرماني ن ٿوڪري ت پوء اهو غلام ٿي آهي ۾ جيڪڏهن هو صرف نافرماني ڪري ٿو تہ 
پوءِ هو باغي آهي (انقلابي ن) ڇاڪاڻ ت هن جو عمل ڪاو مايوسي یا ناپسنديدگي جي 
ڪري هوندو آهي ڪنھن اصول يا قائدي جي ڪري ن. 
محاورن ۽ فقرن ۾ منجھڻ کان بچڻ لا اسان کي هتي هڪ اهم تمريف مقرر 
ڪرڻي پوندي . ڪنھن فرد اداري يا طاقت جي فرمانبرداري( بي اختيار فرمائيرداري) 
غلامي آهي. اها مونکان منھنجي خودمختياري کسي ان جي جڳه تي خارجي مرضي ۽ 
فيصلا مڙهي ٿي. منھنجي پنھنجي منطق يا مرضي جي پوئواري (خودمختيار 
فرمائيرداري (غلامي ن اير اثباتي عمل آهي. منھنجي مرضي يا منھنجا فيصلا, 
جيڪڏهن واقعي منھنجا تي آهن, منھنجو حصو آهن .ڪٻ را بجاءِ 
پنھنجي راء جي پيروي ڪيان ٿو تہ پوء مان ”پنھنجو پاڻ“ ٿي رهيو آهيان. تتهتڪري 
هٽتي لفظ ”فرمانيرداري“ کي استماري طور ورتو وڃي جنھن جي معتي بي اختيار 
ثرمانيرداري کان مختلف آهي. انھي فرق کي سمجھڻ لا اسان کي ٻ ٻيون تمريفون 
ٺاهڻيون پونديون. هڪ ضمير جي تصرور لاء ۽ ٻين اختيار جي تصور لاءِ لفظ ”ضمير“ ٻن 
جوهرن کي بيان ڪرڻ لاءِ استعمال ٿيندو آهي جيڪي هڪٻكي کان بلڪل مختلف 
آهن. انھن مان هڪ آهي ”اختياراتي ضمير“, جيڪو اسان جي اندر ۾ سمائجي ويل 
انھي قوت جو آواز هوندو آهي جنھن کي اسان خوش ڪرڻ چاهيندا آهيون ۽ جنھن جي 
ناراضگي کان خوف کائيندا آهيون. هي اختياراتي ضمير هڪ اهڙو تجربو آهي جيڪو 
اڪثر ماڻھو ان وقت ڪندا آهن جڏهن اهي پنھنجي ضمير کي ٻُڌي رهيا هوندا آهن . 
هي اهو ضمير آهي جنھن کي فرائڊ ”فوق انا“ چوي ٿو. هي فوق انا والد جي انهن 
احڪامن ۾ بندشن کي اظماري ٿي جن ٬جي‏ سندس يٽ خوف مان پيروي ڪري 
ٿو ”انسان دوست ضمير“ اختياري ضمير کان بلڪل مختلف آهي, هي اهو آواز آهي 
جيڪو هر انسان جي اندر ۾ موجود هوندو آهي ۽ خارجي بندشن توڙي اعزازن کا ن آجو 
هوندو آهي. انسا ن دوست ضمير انھي حقيقت تي مشتمل آهي ت انسان هكڻ جي ناتڻي 
اسان کي اهو معلومم آهي ت ڪھڙي شيء انساني آهي. ۽ ڪھڙي غير انساني, زندگي لاء 
ڇا نائديمند آهي ۽ ڇا نقصانڪار. هي ضمير انسان هئڻ جي ناتي اسان جي عملن جي 
نگراتي ڪندو آهي ۽ هي اهو آواز آهي جيڪو اسان کي پنھنجي طرف ۽ انسانيت 
طرف ڇڪيندو آهي . 
اختياري ضمير (فوق آنا) ڀلين منھنجي اندر ۾ سمايا آهي پر پوءِ ب اها منھئجي 
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ذات کان ٻاهر موجود قوت جي اطاعت آهي. مان ظاهري طور تي اهو مڃان ٿو تہ مان 
پنھنجي ضمير کي مڃي رهيو آهيان, حقيقت ۾ مون انسان دوست ضمير ۽ فوق انا کي 
ساڳي ڳالهہ سمجھي طاقت جي اصولن کي قبولي رکيو آهي. ظاهري طور نظر ايندڙ ۾ 
منھنجي ذات کان خارجي قوت کان اندر ۾ سمائجي ويل قوت وڌيڪ پر اثر هوندي آهي. 
اختياري ضمير جي پيروي, خارجي خيالن ۽ قوتن جي پيروي جيان, انسان دوست ضبمير 
۾ منھتجي ذاڻي فيصلي جي سگھ کي ختم ڪرڻ چاهيندي آهي. 
بي ناس اهۇ ٫ڏيتڅ‏ ضروري آهي ت ڪنھن فرد جي پيروي ڪرڻ دوران اسان 
کي ”منطقي قوت“ ۽ ”غير منطقي قوت“ ۾ فرق ڪرڻ گھرجي. مئطقي قوت جو هڪ مثال 
اسان کي استاد ۽ شاگرد جي رشتي ۾ ملي ٿو ۽ ۾ غير منطقي قوت جو مثال مالڪ ۽ غلام 
جي رشتي ۾ آهي. ٻيئي رسّتا انھي حقيقٹ ت تي مشتمل آهن ت ٻنھي مثالن ۾ بالا فرد جي 
قوت کي قبوليو ويو آهي. حرڪي ب بنياد تي هي ٻيئي رشتا هڪٻئي کان بلڪل منفرد 
آهن .اتاد ۾ شاگرد جا مفاد ساڳقي رڂ ۾ هوندا آهن. جيڪڏهن استاد شاگرد کي بھٽر 
بٹاٿڂ ۾ ڪامياب وڃي ٿو ت هو مطمئن ٿي وڃي ٿو ۾ جيڪڎڏهن هو ناڪام ٿو وڃي ت پوء 
هو انعي کي پنھنجي ۽ شاگرد جي گڏيل ناڪامي سمجھي ٿو. ٻي پاسي مالڪ هر 
ممڪن طريقي سان غلام جو استحصال ڪرڻ چاهيندو آهي. هو جيترو هن کان وڌيڪ 
حاصل ڪندو آهي ايترو ٿي وڌيڪ مطمڪن ٿيندو آهي. جڏهن تہ ساڳئي وقت غلام پوري 
ڪوشش ڪندو آهي ت پنھنجي ننڍي کان ننڍي خوشي جو دفاع ڪري مالڪ ۽ غلام 
جا مفاد هڪٻکكي جو ضد هوندا آهن ڇاڪاڻ ت هڪ جي لا جيڪا شي فاتديمند آهي 
اها ٻكي جي لاء تمام گھڻي نقصانڪار آهي ٬‏ 
انھن ٻنھي مثالن ۾ هڪ جي ٻئي تي فوتيت جا مختلف اٿثر پون ٿا. پهرين 
مثال ۾ پڀروي ڪندڙ فرد جي بھتري جي شرط آهي ۽ ٻكي ۾ هن جو استحصال ٿئي ٿو 
منطقي قوت انھي ڪري ب منطقي آهي ڇاڪاڻ ت اها ثوت رکندڙ فرد پوء اهو استاد هجي 
يا جماز جو ڪپتان انھي منطق جي نالي ۽ عمل ڪندو آهي جيڪا عالمگير آهي ۽ جنھن 
کي مان بنا پيروي ڪرڻ جي مڃي سگھان ٿو غير منطقي قوت کي مسلط ڪرڻ لاء طاقت 
يا ڪنھن نفيس طريقي کي استعمال ڪرڻو پوندو آهي ڇاڪاڻ ت ڪوب شخص جيڪو 
اگر دناع جي قوت رکي ٿو ت پنھنجواستحصال ٿيڻ ن ڏيدا۔و. 
انسان فرماتيرداري ڪرڻ ڇو ٿو چاهي ۽ نافرماني کي مشڪل ڇو ٿو سمجھي؟ 
ڇاڪاڻ ت جيسيتائين مان رياست جي قوت, چرچ يا عام راء جي پيروي ڪيان ٿو 
تپسيتات ٿين مان خود کي محفوظ محسوس ڪيان ٿو. حقيقت ۾ منھنجي لاء اها ڳالھ ڪا 
اهميت ث ٿي رکي ت مان ڪھڙي قوت جي پيروي پيو ڪيان. اهو هميش ڪوادارو يا فرد ٿي 
هوندو آهي جيڪو طاقت جو استعمال ڪري پنھنجي هر جڳه تي هئڻ ۾ سڀ کان طاقتور 
هئڻ جي دعوي ڪندو آهي. متھتجي فرمانبرداري مونکي انھي قوت جو حصو بڻاٿي ٿي ۾ 
مان خود کي محفوظ سمجھان ٿو مان ڪا غلطي ن ٿو ڪري سگھان ڇاڪاڻ ت منھتجا 
سڀ فيصلا اها توت ئي ڪري رهي آهي. مان ڪڏهن ب اڪيلو ن ٿو ٿي سگھان ڇاڪاڻ 
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ت اها قوت هر وقت مونکي ڏسي رهي آهي. مان ڪو ڏوھ يا پاپ نہ ٿو ڪري سگھان 
ڇاڪاڻ ت اها قوت مونکي هر وقت روڪي رکي ٿي, ۾ جيڪڏهن مونکان ڪو پاپ سرزد 
ٿي ب وڃي ٿو ت ان جي سزا ڀوڳڻ کانپوء مان ٻيھر انھي قوت جو حصو ٿي وڃان ٿو 

تافرماي ڪرڻ لاءِ ضروري آهي تت فرد وٽ اڪيلو رهڻ, پاپ توڙي خطا ڪرڻ جي 
همت هجي. صرف همت ٿي سڀِ ڪج ٺناهي ڇاڪاڻ ڻ ت همت جي حد جو دارومدار 
انھي فرد ج جي انفرادي شخصيت جي ڄڙڻ ۾ آهي. جيڪڏهن اهو شڂص ماء جي گود ۽ 
پيء جي فرماتن کان اڳتي نڪري آيو آهي, جيڪڏهن هو پوري طريقي سان ٺھيل 
ٺڪيل فرد بڻجي ويو آهي ۽ پنھنجي لاء سوچڻ ۽ محسوس ڪرڻ جي سگھ ماڻي چڪو 
آهي. ت پوءِ ٿي هن وٽ اها همت هوندي جيڪا هن کي غالب وت جي سامھون ” ن“ چوڻ 
۽ ان جي نافرمائي ڪرڻ مر مدد ڪندي۔. 

فرد طاقتور جي منھن ۾ ن چئي ۽ ان جي نافرماني ڪري خود کي آزاد ڪري سگھي 

ٿو نافرماني جي اهليت ٿي آزادي لاءِ ضروري ناهي پر نافرماني جي لاءِ آزادي جو هکڻ پڻ 
ضروري آهي. جيڪڏهن مان آزادي کان ڊنل آهيان ت پوءِ مان ن چوڂ جي همت ن ساري 
سگھندس ڻ تَ تي نافرماني ڪرڻ جو سوچي سگھندس. حقيقت ۾ ٽافرمانئي جي اهليت ۾ 
آزادي هڪٻڻي ڇي لاءِ اڌٿ آهن انھي ڪري جيڪڏهن ڪو سياسي سماجي پا مذهبي 
نظام آزادي جي دعوي ڪري ٿو ۽ ناذرماني کي نندي ٿو ت پوء اهو سچ ن ڳالھائي رهيو آهي. 

هتي هڪ ٻيو سبب پڻ آهي جيڪر نافرماني ڪرڻ ۽ طاقت جي سامھون ن چوڻ کان 
روڪي ٿو انساني تاريڂ ج جي اڪثر حصي پ فرمانبرداري کي سٺو ڪم ۽ نافرمائي کي گاھ 
ڪري ڳڻايو ويو آهي. انهي جو سبب سولو آهي: انساني تاريخ جي اڪثر حصي ۾ اقليت 
اڪثريت تي حڪومت ڪکي 7 هي. انھي حاڪميت کي ضروري چوڻ لاء اهو چيو ويو ت دنيا 
ڪي ان من يي گن ان 
آهن . جيڪڏهن ٿورن ماڻهن سئين شين جو مزو وٺڻ چاهيو ٿي ۽ ان کان ب وڌيڪ اهو چاهيو 
ٿي ت گھڻا ماڻھو انھن جي خدمت ڪن ۽ انھن جي لاءِ ڪمر ڪن ت پوءِ هڪ شرط ضروري 
هو: گھڻن کي فرمانبرداري سيکاري وڃي. اهو ڄاڻڻ ضروري هو ت فرمائبرداري صرف ۾ صرف 
طاقت جي مدد سان قامر ڪري سگھجي ٿي. پر انھي صورت جا تمام گھڻا نقصان هڪا. مثال 
طورانھي جي ڪري مستقل اهو خوف قائ رهي ٿو ت هڪ ڏينھن گهڱا ماڻھو ٿورن ماڻھن جي 
حڪومت جو تڂتو اوندو ڪرڻ جو ذريعو ڳولھي وئندا. انھي کان وڌيڪ اها ڳاله اهميت 
جوڳي آهي ت ڪيترائي اهڙا ڪر آهن جن ۾ جيڪڏهن طاقت جو استعمال ڪيو وڃي ت 
پوءِ اهو ڪمر تہ ٿو ڪري سگھجي. انھي ڪري اهو ضروري بڻڅجي وڃي ٿو ت جيڪا 
فرمانبرداري زور ۾ زبردستي جي بنياد تي قائممر ڪئي ويئي هئي ان کي انسان جي دلين ۾ قائم 
ڪجي. [اهڙي حالت ٺاهجي ج و] انسان نافرماني جي خوف کان ن پر پنھنجي مرضي سان نہ 
صرف فرمانبرداري ڪرىڂ جي چاهت رکي پر هو ان کي پتھنجي ضرورت پط سمجھي. 
جيڪڏهن ايئن ممڪن ٿي ويو ت پوء طاقت کي سو ڏاهپ سان ڀرپور ۾ سڀ ڪجه ڄاڻندڙ 
طور تبول ڪيو ويند.و ۾ جڏهن اين ممڪن ٿي ويندو ت پوءِ طاقت اها دعويٰ جدعت ڪري 
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سگھنديت نافرمائي بدت آهي ۽ فرمانيرداري سئي شي آهي. ايئن ٿي وڃڻ کانپوءِ ڪيترائي 
ماڻھو خود کي بزدل چوڻ يا مڃڻ بجاء فرمانيرداري انھي ڪري ڪندا جو اها سئي ش شي آهي 
۾ نافرماني سان نفرت انھي ڪري ڪندا جو اها خراب شي آهي. لوٿر [سينئر] کان وٺي 
اوٹويمين صدي تائين ماڻھهن کي خارجي قوتن جي فرمانيرداري جو سامھون ڪرڻو ٿي پيو . 
لوٿر, پوپ ۽ شھزادن انھي فرمانبرداري کي تائہ رکڻ ٿي چاهيو جڏهن ت وچين طبقي جي 
فردن, مزدورن ۾ فلسفين انھي کي ختم ڪرڻ ٿي چاهيو. رياست جي قوت سان ويڙھ يا 
اي اک در اي با 3ج ان 0 يد 
شخصيت ۽ سڃاڻپ ڏيڪي ٿي 

ات ان کي اي 3 لا اڪ تال 
ڪري سگھجي جنھن انھي دور جي فلسفين ۽ سائنسدانن جي بناوت ٿي ڪئي. اهو 
”تنقيدي ماحول“ عقل ۾ ريقين ۽ هر ان چيل ۽ سوچيل ڳاله ۾ شڪ تي ٻڌل هو جيڪا ڳالهہ 
پنھنجي جوهر توڙي مظھر ۾ ريتن. روايتن وهمن يا طاقت جي بنيادن تي بينل هئي. انهي 
زماتي جا اصول ”عقلمند ٿيڻ جي همت ڪيو“ يا ”هر شي تي شڪ ڪيو“ انھي ڪردار 
ٻجي داز کي اتلخارين ٿا جهن 7 “چوڻ جي اهليت کي اڳتي آندو هو. 

اتڊولف ايڪمان؛ »۾ 3 2 جو معاملو اسان جي موجوده حالت جي نشاندهي ڪري ٿو ۾ 
0 تمام گھظي آهي جنھن جو اظھار يروشلم جي عدالتن ۾ 
هن تي الزاہ لڳائيندڙن ڪيو آهي . ايڪمان ”تنظيمي ماڻھو“ جي هڪ نشاني آهي. هڪ 
اهڙي ويڳاڻي بيوروڪريٽ جي نشاني جنھن جي نظر ۾ مرد, عورتون ۽ ٻار عددن کان علاوه 
ڪجھ ب ناهن. هواسان سڀٽي جي نشاتي آهي. يي 
پر هن جي باري ۾ سڀ کان خوفناڪ ڳاله هي آهي ت هن جي اعترافن سان ڀرپور هن جي 
مڪمل ڪماڻي ٻڌائڻ کانپوء ب هو پوري ايمان سان پنھنجي ممصوميت جي درخواست 
ڪري رهيو هو . اهو بلڪل واضع آهي تہ جيڪڏهن هن کي موقمو مليو ت هو هڪ دفعو 
وري ايئن کي ڪندو اسان ب ايئن ٿئي ڪنداسين. اسان ايكن ئي ت ڪندا آهيون. 

تنظيمي ماڻھو نافرماني جي قوت وڃائي ويئو آهي هن کي ت اها بہ ڄاڻ ناهي ت هو 
ذرمانبرداري ڪري رهيو آهي. تاريخ جي هِن موڙتي شڪ ڪرڻ تتقيد ڪرڻ ۽ نافرماني ڪرڻ 
جي اهليت ٿي اها شي آهي جنھن تي انسان جو مستقبل ۽ تھذيب جو خاتمو دارومدار رکن ٿا. 


*اكن ن يوتاني ديومالائي ڪردارن ن آوٿئڊيپس جوڪاستا جي ڌي هئي. پنھنجي پيء جي 
جلاوطخي ۾ موت کانپوء واپس پنھنجي ملڪ آئي. هن جو چاچو ڪريئون ائنٽيگون جي ڀاثرن 
ائٽيوڪليس ۽ پولينيسس کي مارائي خود بادشاھ ٿي وي.و هن پولينسس کي دفن ڪرڻ تي پابندي مڙهي 
ڇڏي ائنٽيگون لڪ ڇپ ۾ پنھنجي ڀاء کي دننائي ڇڏيو . پر هو پڪڙجي وئي. ڪريئون هن کي هڪ غار 
بر قيد ڪري ڇڎيو جتي هن خودڪشي ڪري ڇڎي (مترجم) 

**اٿڊولف ايڪمان آسٽريا سان تعلق رکندڙ نازي ه.و هٽلر جي دور ۾ هو بمردين کي ڪئمين ۾ پهچا 
جو ڪمر جي نگرائي ڪندو هو 1960ع پراسا ---00 0 
هن تي ڪيس هلايا. هن خود تي لڳل سمورن الزامن جو اعتراف ڪيو پر ساڳي وت پنھنجي سمورن عملن کي 
درست چوندو رهي.و 1962ع پرهن کي عدالتي حڪمر سان ڦاسي ڏنئي ويكي (معرجم؛ 
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ڪاصريڊن سان ٻڈ 
آرو نٹ تي راءُِ شاص عتايتڪ 


”1 جڏهن کان ان ماتووادي بغاوت کي ميڊيا مٿي 
کٽيو آهي. تڏنهن کان سُهڻن ۽ چمڪدار چهرن وارن 
پيٽ ڀرٿي تجزتي نگارن کان ويندي هن ستان اندر 
-ڀني کان وڌيڪ هلندڙ اخبارن جي سڀئي کان وڌيڪ 
]ميپ 8 طنز ۽ تنقيد ڪندٿ هر شيء منجھ ڪو ن ڪوعيب 
تاا نان ڪڍي ايندڙايڊيٽرن تائين هر ڪو اوچتو تي اوچتو اهو 
زه لن وي اعتراف ڪندي نظر پيو ت ان مسخلي جو بنيادي سبب 
ڪيئي ڏهاڪن کان جاري تا انصافيون ئي آهن جن 
هاڻي اچي ان بغاوت ۾ ڇيھ ڪيو آهي. پر مج اهر اهي 
تہ اهي سڀ ان مسكلي جو ڪو منئاسب حل آڇڻ ٻڂ بجاءِ, 
جيڪو صرف اُن ٿي صورت ۾ شمڪن آهي جڏنهن 
يب مججچ__-- 90 09 
ڇنڊيندي ان سڄي ڳاله کي رُڂ ٿي ٻيو ڏئي رهيا آهن. سڄ اهو آهي ت اهي بس پنهنجو 
پاڻ سان تي ڳالهائي رهيا آهن جو لاڳاپيل ماڻهَن منجهان کين ڪو ب سنجيدگيءَ سان 
ٻڌي ن ٿو اهي ماڻهو جن هٿيار کنيا آهن سي ٽي وي تي اچي پنهنجي ڳالھ رکڻ ت ٺهيو پر 
ٽي وي ڏسطڂ جو بہ ڪشٽ ڪود کڱن. اهي ن ت اخبارون ٿا پڙهن ۽ نہ ٿي =تو مه باٿيل ون 
جي نظر ۾ مزاحمت سُئو عمل آهي يا خراب؟' پنهنجي راءِ شامل ڪرڻ لاءِ هن نمبر تي 
ميسڀج ڪندا.  .‏ هت يل منج آهن ۾ هڪ سي ويڙھ ڪري رهيا آهن. 
سندن مڃڻ آهي ت کين پنهنجي ڌرتي ۽ پنهنجا گهر پچائڻ لاءِ ويڙه ڪرڻ جو پورو پور 
ڃی حاصتل آهي. سئدن مڃڻ آهي ت ساڻن نااتصائي ٿي رهي آهي جنهن جو تدارُڪ ٿيڻ 
سرڪار پنهنجي خوشحال شهرين جي حفاظِت لاءِ انهن 'خطرناڪ ماڻهن' سا 
جنگ شروع ڪي آهي. هڪ اهڙي جنگ جيڪا ٻُڌايو پيو وڃي تہ کٽڻ ۾ ٽي کان پنج 
سال لڳي سگهن ٿا. انهن خطرناڪ ماڻھُن سان ڳالهين جو ت ڪَٿي ڪو اشارو ب 
ڪونهي. اهو ڪَجهھ عجيب نہ پيو لڳي؟ ڇاڪاڻ ت هن ستاني سرڪارت قمبكي حملن 
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سنهاجوآد 





جثم جثم جي وروڌي چين سان پڻ ڳالهاٿڻ لاءِ تيار آهي ت پوءِ جڏنهن پنهنجي ئي حغلڪ 
جي غريب ۽ لاچار ماڻهُن سان جنگ جو معاملو ٿو اچي ت هِتي ڳالهيُن جي گُنجائش آخر 
ڇو ناهي؟ 

شايد اهو ڪائي ناهي ت هندُستاني سرڪار پاران انهن علائقن ۾ موڪليل پوليس 
جا بتھ ڂطرثاڪ نالن جهڙوڪ 'ڪارو نانگ/وِڇون' وغيره وارا خاص جٿا ماڻهو مارڻ 
جي مُڪمل اجازت سان انهن ٻيلن کي رهڙي رهيا آهن. شايد اهو پڂ ڪافي ناهي ت 
سينٽرل ريزرو پوليس فورس, بارڊر سيڪيورٽي فورس ۽ بدنام زمانہ ناگا بٽالين انهن 
ڏورائهن ڳوئن ۾ تي اڳ ٿي قيامت برپا ڪيو ويئا آهن ۽ اهڙا ڪوٍس ڪيو ويئا آهن جن 
جو ذڪر ڪندي ب لڱ ڪانڊارجيو وڃن. شايد اهو پڻ ڪافي ناهي ت سرڪار'عوامي 
مزاحمتڪارن' جي نالي سان جُڙيل اُن جُڙتو هٿياربند تتظيہ کي مسلسل ٽيڪ 
ڪرائيندي ۽ هٿيار فراهم ڪندي رهي آهي جيڪا دائتيواڙا جي ٻيلن ۾ ماڻهو ماريندي, 
عورتن جو عزتون لُٽيندي ۽ پوريون پوريون آباديون ساڙيندي آٿي آهي جنهن جي نتيجي 
پرلکن جي تمداد ۾ ماڻهو دربدر ٿيا آهن جن منجهان صرف پنجاه هزا رماڻهوت روڊن جي 
ڪنڏيءَ تي ٺهيل سرڪاري ڪيمچُن ۾ ترسيل آهن ۾ ٻيا تقريبن ٿي لک ماڻهو پنهنجا 
اجها وڃائڻ بمد ٻِيلن اندر ٿي لڪندا ٿا وتن. شايد اهو سڀ جيڪو مٿي ٻُڌائجي چُڪو 
آهي سو ڪائي ناهي جو سرڪار هاڻي انهن ئي علائقن ۾ هند-تبتي بارڊر پوليس سان 
گڏ هزارن جي تمداد ۾ ٻيا نيم فوجي جٿا موڪلي رهي آهي. هڪ رپورٽ مطابق 
هندُستائي سرڪار پلاسچور پر ھاڪ ڪ پوري برگيڊ جو هيڊ ڪواٽر ۽ راجئند گائون ۾ هڪ 
فوجي هوائي اڏو جوڙي رهي آ آهي(جن جي ٺهڻ سان ترتيبوار هڪ پاسي تقريبن نو ڳوٺ 
۽ ٻئي پاسي ست ڳوٺ دربدر ٿيندا.)ان پ۾ ت ڪوئي شڪ ناهي ت اهي سمورا فيصلا ڪي 
رات پيٽ ۾ت ٿيا نہ هوندا. لازمي ريت انهن فيصلن ٿيڻ ۾ وقت بہ لڳو هوندو جنهن لاءِ 
گهُربل جاچ پڙتال ب ٿي هوندي ۾ جاءِ جي چونڊ پڻ ڪئي ويندي مُوندي آهي نن هڪ 
دلچسپ قصو) اها جنگ جيڪا هاڻي 'آخري حل' ڪري ڳڻائي ٿي وڃي ۽ لڳي اين ٿي 
ٿو ت اچانڪ سان شروع ٿي آهي سا ڳچ وقت کان منصوبي جو حصو رهي آهي ۽ هاڻي تہ 
هندستاني هوائي فوج کي 'پنهنجي دناع لاءِ هوائي حملا ڪرڻ جي پڻ اجازت ڏني وئي 
آهي. اهو ساڳو ٿي 'پنهنجو دفاع' جيڪو جڎڏنهن اهي پُنتي پيل علائقن جا ماڻهو ڪن ٿا 
ت هڪ ناتابل معافي ڏوه ٿيو وڃي! 

حملو آخر ڪنهن تي) هڪ لمحي لاءِ سوچي ٻُڌايو ت هوا ۾ اُڏامندڙ اهي جهاز 
حملو ڪرڂ وقٿ هڪ ماتقووادي ۽ بيلي ۾ پنهئجو سر بچاأٿڻ لاءِ ڊپ وچان ڊوڙنداڙ هڪ 
عام ڳوٺاڻي ۾ آخر ڪيئن فرق ڪندا؟ جهازن منجهان بي نيازي سان ڪرندڙ پمم ڪيئن 
طي ڪندا ت ڪنهن کي مارڻو آهي ۾ ڪنهن کي ن؟ سرڪار جي 'دهشتگرد' جي جاري 
ڪيل تازي وضاحت کان پوءِ ڇا ڀلا هٿن ۾ تير ۽ ڪمان کڻي ڦرندڙ اهي آديواسي ب 
'دمشتگرد' ڳڅبا جن وٽ اهي اڙؤزار جنمن کان رهيا آهن؟ هي ماڻهو جيڪي پاڻ ت 
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مزاحمت ن ٿا ڪن ها پر سرڪار جي نسبت ماٿووادين جا حامي ضرور آهن تن جو ڇا 
ٿيندو؟ ڇا اهڙا ماڻهو ۽ ڳوٺ ب 'صحيح نشانو' هوندا؟ جڎنهن آءٌ دانتيواڙا ۾ هُئس ت اتان 
جي پوليس انسپيڪٽر مونکي اهڙن آڻويھ ماٿووادي دهشتگردن جي لاشن ج 
تصويرون ڏيکاريون جن کي سندس 'ڇوڪرن' حملو ڪر ماري وڌو هو. مون جڏنهن آهي 
تصويرون ڏٺيون تہ کانكس پُڇي تہ اهو ڪيئن طئي ٿيو ت هي سڀ جا سڀ مائووادي 
آهن؟ ت مُن ڏاڍي ڦُڙتي سان وضاحت ڏيندي چيو ت 'ميڊما ڏسو هنن وٽان هيءَ مليريا 
جون گوريون ۽ ڊيٽول جون بوٽلون پڻ مليون آهن. اهي شيون هتي ڪون ملن ۽ ان 
منجهان اه وثابت ٿكي ٿو ت اهي پڪ ماٿووادي آهن.' 

اهو آپريشن گرين هنٽت آخر ڪهڙي قسم جي جنگ هُوندي سو ڀلا پاڻ کي 
ڪڏنهن خبر پئجي سگهندي؟؛ ڇاڪاڻ ت ٻيلن منجهان ت ڪا گهڻي خبر چار ٻاهر اچي 
ڪان ٿي) اولھ بنگال جي علائقي لال ڳڙهھ کي سُڪمل طوؤر تي ڪڙو چاڙهيو ويو آهي. 
جيڪڏنهن ٻاهر کان ڪوٿي ان علائقي ۾ اندر وڃڻ چاهي ٿو ت کيس اهڙي ڪا اجازت ن 
ٿي مِلي ۽ جي ڪو لِڪ ڇڀ ۾ اهڙي حرڪت ڪري ٿو تہ هڪدم جهلجي پوي ٿو ۽ 
کيس نہ صرف سُٺي مار ٿي ڪڍي وڃي پر کوڙ سارن ماڻهن کي مائووادي سڏي گرفتار 
ڪري جيل بند پڻ ڪيو وڃي ٿو دانتيواڙا ۽ هماشو ڪُمار گانڌي جي طرز تي جيڪو 
بنواسي چيتنا آشرم هلائيندو هو سو ڪُجه تي ڪلاڪن ۾ ڊاهي پٽ ڪيو ويو ياد 
رهي ت اهو آشرم جنگ جي گهيري ۾ آيل علائقي جي ڪناري ت هڪ اهڙي آخري اڻ 
ڌُري جاءِ مُئي جتي صحافي. سماجي ڪارڪن: مشحقق ۽ انهن علائقن پر حقيقحن جي. 
َ 9 ترسنديون هُيون. 

ن سان گڏوگڎ هن ُستاني سرڪار ان ضمن ۾ پنهنجو سڀني کان سگهارو هٿيار پڻ 
تا ڪرڻ شروع ڪيو آهي. اسان جي پگهاردار ميڊيا جيڪا اڳ ۾ 'اسلامي 
دهشتگرديءَ' خلاف ڌڙا ڌڙبي بُدياد ۽ وڌايل چڙهايل ڪهاڻيون پيش ڪندي رهندي مُئي 
سا رات پيٽ پرهاڻي 'مائووادي دهشتگردن' ' خلاف اُهڙيون ئي هٿ ٺوڪيون, بي بُنياد ۽ 
وڌايل چڙهايل ڪهاڻيون پيٹ ڪرڻ لڳي آهي. ان سڄي غوغا شور ۽ غُل دؤران جنگ 
جي ڳڙهہ, ان آپريشن جي شڪار اُتهن ڏورانهن علائقن کي خاموشيءَ' جي هڪ ديوار 
ذريمي باتي جهان کان ڪٽي ڌار ڪيو ويو آهي. ان ۾ ڪو گُمان ڪونهي تہ جيڪڏنهن 
ضرورت پكي تہ هن ستاني سرڪار هن مسكلي کي اٿين مُنهن ڏيڻ کان پڂ ڪا 
ڪيٻائيندي جيئن سريلٽڪا جيسرڪار تامل بغاوت کي منهن ڏنو هو ڪٿي اهو ٿي تہ 
سبب ناهي جو هئدُستاني سرڪار گڏيل قومن جي سريلئڪا اندر هلندڙان تامل خانہ 
جتگي کي 'منهن ڏيڻ' واري ڪوشش ۾ ٿيل جنگي جُرمن جي اڻ ڌُري جاچ ڪرڻ واري 
ڪوشش کي سختي سان رد ڪندي اُن جي رستا روڪ ٿي ڪئي؟ 

هن ستاني سرڪاران ڏس ۾راڳ ٿي آمريڪي صدر جارج ٻٌش جي هڪڙي ڄاتل 
سُڃاتل پاليسي 'اوهين جيڪر اسان سان ناهيو تہ اوهين دشمتن سان گڎ آهيو' تي عمل 
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پيرا ٿي چُڪي آهي. هندستان اندر سرڪار مڂالف تحريڪُن جي هڪ اٿاھ سمنڊ ۾ 
موجود اڳڻين ۽ هڪ ٻئي کان بنهھ مڂتلف مزاحمتن کي هڪ تي ٻُهاري سان ٻُهاريندي 
هن ستاني سرڪار سڀئي مٿان آماثووادي' مُجڻ جي توا صادر ڪندي کين هڪ تي لٺ 
سان ڪُٽڻ شروع ڪيو آهي. مائوواد جي ان خطري کي هٿ وٺي ايخرو وڌائي چڙهائي 
پيش ڪرڻ سان سرڪار جا کوڙ سارا ڪم سولا ٿي رهيا آهن جن ۾ هٿيارن جي وڏي 
پيماني تي خريد ۽ قانون لاڳو ڪندڙادارن کي بي پناه اختيار ڏيڻ وارا ڪم سر فهرست 
آهن. (ان کان ٻ وڌيڪ خطرناڪ ڳاله اها آهي ت مائووادي پڻ ان معاملي پِ ڪي گهڻا 
ارها نہ پيا ٿين ۽ ن ٿي وٽن ڪائي وضاحت پكي اچي ت سرڪار ڪيٿن عوامہ کي بُڂار 
ڏيکاري ڪينسر حضم پئي ڪرائي ڇاڪاڻ ت شايد هُو پڻ خوش آهن ت سرڪار 
پنهنجي ئي خرچ تي سندن مشهوري ڪري رهي آهي ۽ ان سان سندن تحريڪ کي 
سگ ملي رهي آهي. ڪهڙي تنظيم هوندي جيڪا مفت جي اهڙي مشهوري تي ارهي 
ٿيندي)) نظر تہ ايئن ٿي اي 3 ۾ ست ماتوواد ۾ 
دهشتگردي کي ئي ڪُچلڻ ۾ استعمال ڪري رهي آ آهي, پر ان ڳاله ۾ بحرحال ڪوئي 
شڪ ناهي تہ سرڪار ان فوجي آپريشن جي آڙي اُٹهن سوين مختلف مزاحمتن کي پڻ 
چٿڻي چت ڪندي جن جو سڌي ريت تہ مائوٽسٽن سان ڪو واسطو ڪونهي پر هِن 
پيرائي ۾ سرڪار لاءِ کين ماتووادين جون سهڪاري تتظيمون قرار ڏيڻ ڪا ڏکي ڳالھ 
ناهي. 

مون هتي ڄاڻي واڻي زمان فستقبل جو استعمال ڪيو آهي پر سچ اهو آهي تہ 
سرڪار اهو سمورو ڪمر اڳ ٿي شروع ڪري چُڪي آهي. اوله بنگال جي سرڪار تہ 
ننديگرام ۽ سِنگور پر اها ڪوشش ڪري ب چُڪي پر ويچاري ڪامياب ٿي نت 
سگهي. هن وقت سرڪار لال ڳڙه ۾ سرڪاري ڪارندن جي عتاب خلاف اُٿندڙ علاقائي 
ماڻهن جي تحريڪ کي, جيڪا توڻي کڻي ماتووادين سان همدردي رکندي ب هوندي, 
تنهن هوندي ب ڪنهن ب ساڻن ڪوتي واسطو ن ٿي رکي, هر هن ڪميونسٽ پارٽي 
مائووادي جي ئي هڪ شاخ قرار ڏيندي رهي ٿي. ان تنظيہ جي سرواڻ چِثردار ماهوٽو کي 
سرڪار اڳ کي گرفتار ڪري چُڪي آهي ۽ سندس گرفتاري ناقابل ضمانت پڻ آهي 
ڇاڪاڻ ت سرڪار کيس هڪ مائووادي اڳواڻ ڪري ئي پئي اظهاري اسان منجهان 
ڪير آهي جنهن کي ڊاڪٽر بنايڪ سڀن سان ٿيندڙ جُٺ جي خبر ناهي؟ ڊاڪٽر 
صاحب سماجي آزادين لاءِ جدوجهد ڪند ڙه خُدا ترس ماڻهو هو جنهن مٿان سرڪار 
ماٿووادين جي خبر هُجڻ جو انتهائي بي بنياد الزاہ لڳائي کيس ٻن سالن تائين جيل 
اثدر عتاپ هيَٺ رکي. ان ڳالھ سمجهڻ ۾ ڪو گهڻو ڪشٽ ناهي ت جڎنهن هڻي هِن 
وقت ان آپريشن جا گُڻ اڃا ڳڻيا ن ٿا کُٽن ۽ سرڪار هر وقت ان کي ماڻهُن جي ڌيان جو 
مرڪز رکندي پئي اچي ت سچ اهو آهي ت لازمي ريت جنگ جي ان سڄي ناٽڪ کان 
پري, هن ُستان جي ٻين کوڙ سارن علائقن ۾ جتي سرڪار غريبن, پورهيتن ۽ بي زمين 
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هارين سان گڏ ٿوري گهڻي زمين رکندڙ زميندارن جا حق 'عوامي مفاد' جي آڙ ۾ هڙپ 
ڪرڻ چاهي ٿي, سرڪار جون اهڙيون اُرهہ زورايون ويتر وڌيڪ زور پڪڙينديون ۽ اهي 
سڪين ماڻهو اڃا گهتي عحاب جو شڪار ٿيتدا ڇاڪاڻ ت ترقيءَ جي هِن غوقاءُ ۾ ِ 
سندن دانهن جو ٻُڌجڻ ويتر وڌيڪ ڏُکيو بڅجندو ويندو 

هڪ ڀيرو جڏنهن هي جنگ شروع ٿي ت پوءِ هر جنگ جيان اها پڻ پنهنچو زور اُن 
زور لاءِ گهربل دليل ج اُنهن دليلد پ جن پاڙ ۾ لڪل ۽ وڪي[ مفاشن فقادڻ اتي اوسر 
ڏياريندي هلندي جنگ جيئڻ جو هڪ اهڙو ڍنگ بڻجي ويندي جنهن کانسواءِ ٻي ڪا 
واهھ نہ بچندي ۽ کيس پوتتي موٽائي سگهڻ ممڪن ن رهندو پوليس جيڪا اڄ ايٽري 
خطرناڪ ناهي سا ايندڙ وقت ۾ فوج جيان ماڻهو مارڻ جي مشين بڻجي ويندي ۾ خود 
فوج ۾ قانون لاڳو ڪند ڙٻيا ادارا پوليس وارو ڪردار اپنائيندي هڪ ٻنهھ ڪرپٽ ۽ پيٽ 
ڀريو انتظامي ادارو بڻجي ويندا. اسين اهو سڀ اڳ ب ٿيندي ڏٺو آهي جڎنهن اهڙي ٿي 
هڪ جنگ ڪشمير, ناگالينڊ يا پوءِ مڻيپور ۾ شروع ڪئي وئي هُئي. هن ويڙهہ ۾ ٻين 
ويڙهن جي نسبت بس هڪڙي شيءِ ٿي نرالي هوندي ت اهي سيڪيورٽي اهلڪار 
جيڪي اڄ انهن باغين کي چٿي رهيا آهن تن کي جلد تي اهو اندازو ٿي ويندو تہ سندن 
پنهنجي حالت پڻ انهن ماڻهن کان ڪا گهڻي مُختلف ڪانهي. هاڻي ت کڻي جنگ جي 
ميدان جي ٻئي پاسا هڪڙا رام ۽ ٻيا راوڻ هڪڙا مڪمل طؤر تي سهي ۽ ٻيا شڪمل طؤر 
تين غلظ هڪڙا شحسن ۽ مسيحا ۽ ٻيا غُنڊا ۽ دهشتگرد آهن پر اهو وقت پري ناهي 
جڏنهن وڙهندڙ ۽ ويڙهہ کي ڀوڳيندڙ ماڻهن ۾ موجود اها قطمي ورڇ هوريان هوريان جهيٹي 
ٿيڻ شروع ٿيندي بندوتون ۽ بارود اندر ٿي اندر وڪامجڻ شروع ٿيندا.(اهو اڳ ٿي 
شروع ٿي چُڪو آهي). اهي کڻي عام ڳوٺاڻا هُجن, مائووادي مُجن يا کڻي تانون لاڳو 
ڪندڙ ادارن جا اهلڪار اميرن جي ان جنگ ۾ مرندا بحرحال غريب ماڻهو! هندستان 
اندر جيڪر ڪوتي اهو سوچي ٿو تہ ان جنگ جو سندس زندگيءَ تي ڪو اثر ن پوندو ت 
کيس پنهنجي ان راءِ کي ٿورو ورائي جانچڻ کپي. ڇاڪاڻ ت ان جنگ تي جيڪو ڂرچ 
ٿيندو سوهن مُلڪ جي معيشت کي بحرحال ڪمزور ڪري وجهندو. 

پُنئين هفتي سڄي ملڪ منجه سماجي آزادين لاءِ جاکوڙيندڙ گروپن دهليءَ ۾ ان 
جنگ کي روڪڻ ۽ سڄي صورتحال کي تبديل ڪرڻ جي امڪانن تي بحث مباحشن 
جو هڪ سلسو شروع ڪيو. انهن گڎڏجاڻين ۾ آندرا پرديش سان تعلق رکندڙ ۾ انسائي 
حقن لاءِ جاکوڙ ڪندڙ هڪ انتهائي سگهاري آوان ڊاڪٽر بالگوپال, جيڪو ٻ هفتا اڳ 
ديهانت ڪري ويو آهي, جي غير موجودگي اسان سڀتي لاءِ ڪنهن جسماني درد جيان 
تڪليف ڏيندڙ هُئي. هُو اسان جي دؤر جو هڪ انتهائي بهادر ۽ ڏاهو سڃاسي مُفڪر ھيو 

۾ بدنصيبيءَ سان مُن اسان جو هٿ اُن وقت ڇڏيو جنهن وقت اسان کي سندس سڀتي 

کان وڌيڪ ضرورت هُئي. تنهن هوندي ب مونکي پوري پڪ آهي ت جي ڊاڪٽر صاحب 
حيات هُجي ها ۽ انهن گڏجاڻين ۾ اسان سان گڏ هُجي ها ت هُو انهن ويهڪن ۾ شامل هر 
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مُقرر جي نقط نظر, گهراتي, تجربي, فهم سڃاسي چِٽائي سان گڏو گڏ ان حلقي ۾ شامل 
سماجي ڪارڪَثن, اسخادن, وڪيلن, ججن سميت هندستان اندر سماجي آزادين لاءِ 
جهيڙيندڙ ۽ مثخڂتلف شُمبن سان تعلق رکندڙ انهن ماڻهن جي حقيقي انسان دوستيءَ تي 
ضرور سرهو ٿئي ها. انهن ماڻهن جي دهليءَ ۾ موجودگي ان ڳالھ جو ثبوت هُئي ت 
--900000000000055590 
جي روايتي داثٿرن كا ن ٻاهر, ايستائين جو هن ستائي وچئين طبقي منجه پڻ اهڙا ڪيئي 
ماڻهو اڄ سُوڌو موجود آهن جن جي سيئي ۾ ڌڙڪندڙ ڌِل ڪنهن ٻکي ائسان ۽ سان ٿيندڙ 
زيااتي ۾ کيس ايندڙ تڪليف تي پيڙجي ضرور ٿو ت پوءِ ان ۾ ڀلا ڪو گُمان ن آهي ڇا تہ 
اهي ٿي اُهي ماڻهو آهن جن تي ويجهڙ ۾ ٿي هندستان جي يونين هوم مئسٽر اهو الڙام 
مڙهيو آهي تہ آهي هڪ اهڙو دانشوراڻو ماحول جوڙڻ جي ڪوشش ڪري رهيا آهن 
جيڪو 'دهشتگرديءَ ۽ دهشتگردن' جي حمايت ۾ آهي. سچ اهو آهي ت تہ جي سائين اها 
ڌمڪي ماڻهُن کي ڊيڄارڻ ۽ هيساتڻ لاءِ ڏئي مُڪي تہ اسين سائين کي ٻُڌائيندا هلؤن تہ 
ڌمڪي جواثر ماڳهين اًبتو پيو آهي. 

ان گڏجاڻيءَ ۾ شريڪ ماڻهو جن پنهنجي ڳاله رکي سي ڪنهن هڪڙي تّقط نظر 
سان سلهاڙيل ن هُکا. منجهن لبرلن کان ويندي سخت گير کاٻي ڌر جا ماڻهو پڂ شامل هُکا. 
توڻي جو ڳاله ٻوله رکندڙ ماڻهن منجهان ڪنهن ب پنهنجو پاڻ کي سِڌيءَ ريت ماٿووادي 
ڪون ٿي چو پر تنهن هوندي ٻب ڳالهائيندڙ ماڻهُن منجهان ورلي کي ڪو هڪ اڌ هوندو 
جن اِن رياستي تشدد جي جواب ۾ عوامي مزاحمت جي نندا ڪئي هُجي. گهڻا تڻا ان 
معاملي ۾ ان راءِ جا هُكا تہ ڏيهي ماڻهن پاران رياسٽي تشدد خلاف پنهنجو بچاءِ ڪرڻ 
سندن حق آهي. ان گڎجاڻي ۾ کوڙ ماڻهو اهڙا هوندا جن ماتووادي تشدد تي پنهنجي رنج 
جو اظهار ٿي ڪيو اهي مائووادين پاران هلندڙ 'عوامي عدالحن' تي پڻ ارها مُكا جتي گُرت 
احتساب ۽ جزا سزا جا مماملا هنگامي بُنيادن تي طي ٿيندا آهن. منجهن کوڙ سارا 
هٿياربند مزاحمت جي ٻپ پڻ کُلي مخالفت ڪري رهيا هُکا ڇاڪاڻ ت سندن خيال هو ت 
اهڙي مزاحمت ٻين سڀٽي مزاحمتن جي گُتجاٿش خت ڪيو ٿي ڇڏي پر مٿي ڄاڻايل 
اعتراضن باوجود اهي سڀ اهو چڱيءَ ريت ڄاڻين ب پيا ت اهي عوامي عدالتون ان ڪري 
تٿي موجود آهن جو انهن علاعقن جي اوسي پاسي موجود هنُستان جون سرڪاري 
عدالون ماڻهُن جي وس ۽ پُهچ کان پري آهن ۾ اها هٿيار بند مزاحمت جيڪا اهي 
اديواسي ٻيلن منجھ ڪري رهيا آهن سا ڪا سندن چونڊ ن پر پنهنجي تباهہ ٿيندڙ 
وجود کي بچاٹڻ لاءِ ٿيندڙ آخري ڪوشش ۾ آحري رسخو آهي. ڳاله ٻولھ ڪندڙ ماڻهوان 
ڳالھ تي پڻ مُتفق هُئا ت هڪ اهڙي صورتحال ۾ جنهن کي سڌي جنگ سان ڀيٽي 
سگهجي ٿى ماڻهُن پاران هِتي يا هُٹي تشدد جي ٿيندڙ ڇڙ وڇڙ واقعن کي هڪ لٺهكي 
ذُڪٿي اخلاتي نارمولي تي تورڂ ۽ کين هڪ منٽ ۾ صحيح يا غلط قرار ڏيڻ بنه غلط ۾ 
نقصانڪار نتيجا ڏيندو اهي سڀ فنظم رياستي ڏاڍ کي ماڻهن پاران ٿيندڙ دهشتگرديءَ 
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جو جواب يا نتيجو سڏڻ واري ٻاراڻي کانگهڻو وقت اڳ نڪري آيا هُکا. ايستائين جوان 
گڏجاڻيءَ ۾ اسان سان شريڪ اسانجي هڪ ساٿي. رٽائر جج پي - بي ساونت ت ماڳهين 
اهو پڻ چيو تہ اها تہ مائووادين جي مهربائي آهي جو سندن ان مزاحمت جي ڪري 
پهريون دفعو هن ستاني سرڪار پنهنجي سسٽمر ۾ موجود بي پناهہ کوٽن ۽ پذريُن 
نااتصسافين کي جانچڻ تي مجبور ٿي آهي. آنڌرا پرديش کان آيل اسان جي ساٿي 
هرگويال آنڌرا پرديش ۾ ماٿووادين جي حُڪومتي دؤر ۾ سماجي آزادين لاءِ جدوجهد 
ڪندڙ هڪ سماج سُڌارڪ جي حيقيت ۾ پنهنجو تجربو اسان سان ونڊي.و هُن ٻُڌايو ت 
2 پر جڏنهن گُجرات پر وڳوڙ ٿيا تہ هندو انتها پسند تنظيمن جهڙوڪ بجرنگ دل ۾ 
هِندو وشوا پريشد جي سرواڻي ۽ ٿيندڙ وڳوڙن ۾ ڪُجه ٿي ڏينهن ۾ جيترا ماڻهو مٿا يا 
ماريا ويا اوترا تہ آنڌرا پرديش ۾ ماٿووادين جي مزاحمت جي سڄي تاريځ ۾ ن ها هُكا. 
ان گڎجاڻيءَ ۾ اسان سان گڎ اهڙا دوست ب موجود هُئا جيڪي سِڏيءَ ريت انهن 
جنگ سٽيل علائقن جهڙوڪ لال ڳڙه, جهاڙکنڊ, ڇتيس ڳڙه ۽ اوڙيسا منجهان آيا هُكا. 
اُنهن دوستن جنگ سٽيل انهن علائقن بابت ڳُڌائيندي اُتي جاري ڏاة ۽ جبر, گرفٿارين, مار 
ڌا ۾ ڪرپشن جو تفصيلي احوال پڻ ڏن. اُنهن ٻُڌايو تہ اوڙيسا ۾ ت پوليس وارا گهڻو تڻو 
انهن کاڻيون کوٽڻ وارين ڪمپنين جي عملدارن جي حُڪم ۽ مرضيءَ تي ٿي هلندا ۽ 
ڪم ڪندا آهن. انهن دوستن سندن علائقن ۾ بين الاقوامي فننڊ تي هلندڙ ڪُجه اين 
جي اوز جي مُتشڪي ۾ بُڇڙي ڪردار بابت ٻُڌائيندي چيو ت اهي تنظيمون اصل ۾ انهن 
علائقن پر ڪارپوريٽ ڪمپيٽين ن جي مفادن لاءِ کي ڪمر ڪري رهيون آهن. ان ۽ ڳالھ 
ٻوله ۾ انهن دوسخن بار بار ٻُڌايو ٿي تہ ڪيكن جهاڙکنڊ يا ڃڇتيس ڳڙهہ ۾ ان ظلم خلاف 
احتجا ج ڪندڙ سماجي ڪارڪُئن ايستائين جو انڪار جي ري برابر گُمان تي بنھ 
عام ماڻههن کي ب ماتووادي قرار ڏئي گرفتار ڪيو ويندو آهي. انهن ٻُڌايو ت توڻي جو 
سرڪار دليل ب پئي ڏئي تہ اسان ن ماڻهن جي هٿياربند دهشتگرديءَ کي روڪڻ لاءِ اها 
سڂتٿي ڪري رهيا آهيون, پر سچ اهو آهي تہ سرڪار جي اها سختي ئي عام ماڻهن کي 
هٿيار کڻڻ تي مجبور ڪري ٿي. هُنن اهو سوال پڻ ورجايو ٿي ت اُها سرڪار جيڪا انهن 
ترقياتي منصوبن سبب دربدر ٿيندڙ پنج ڪروڙ ماڻهُن منجهان تمامہ ٿورڙن ماڻهُن کي ب 
سنڀالي سگهڻ کان نابري واريو بيٺي هُئي ۽ اهو اعلان ڪري چكي رهي هُئي ت وٽس 
ايتري اهليت ڪانهي جو ايترن گهڻن ماڻهُن کي سوڙلو ڪري سگهي, ساهاڻي رات پيٽ 
۾ اوچتو ٿي اوچتو ايتري چُست ۾ چالاڪ ڪيئن ٿي وئي جو معاشي زونن جي نالي ۾ 
هنُستان جي ارب ٻہ پٽين لاءِ مُلڪ اندر ٽيڪس کان ن آجي لاڳت لاءِ سون جهڙين زميدن 
منجهان تقريبن ساڍا ٽي لک ايڪڙ زمين ڪڍي ب وئي ۽ اُن زمين تي انهن معاشي زونن 
جي تعمير واري ڪم کي جُنبي ب وٿي؟ اهي دوست اهو سوال پڂ ڪري رهيا هُكا ت عدل 
۾ انصاف جي دعويدار مُلڪ جي سُپريمر ڪورٽ اخر ڪنهن سان ۽ ڪهڙو انصاف 
ڪري رهي آهي جڏنهن اها زمين جي حاصلات واري قانون (461 46011151001 ۱18108 
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منج موجود اصطلاح 'عوامي مفاداجي معنيٰ کي جانچڻ ۾ سندس ٻيهر وضاحت ڪرڻ 
واري ڪيس کي ٻُڌڻ کان ئي انڪار ڪري رهي آهي جڏنهن تہ کيس چڱيءَ ريٿ خبر 
آهي تہ سرڪار ان ئي 'عوامي مفاد' جي نالي ۾ ماڻهُن کان زمينون ڦُري وڏين خانگي 
ڪمپنين ۽ ڪارپوريشنن حوالي ڪري رهي آهي؟ انهن دوستن پُڇيو ٿي تہ جڎنهن 
سرڪار اهو اعلان ٿي ڪري ت 'رياست جو اختيار ۽ اتحداراهر صورت ۾ قاتمہ ٿيڻ کپي 
ت ڀلا ڇوان جي معثيل سدائين اها ٿي ٿي هُڄي ت نوان ٿاڻا ۾ جيلون قائممر ڪيون وڃن؟ 
”رياست جو اختيار ۽ اقتدار' ڀلا ڇو سدائين ٿاڻن ۽ جيلن ذريعي ٿي تائمہ ٿيندو آهي؟ 
رياست جي اختيار ۽ اقتدار واري ان لسٽ ۾ ڀلا ڇو ڪڏنهن اسڪولن, اسپتالن يا گهرن 
جي تعميرشامل ناهي هوندي؟ ماڻهن کي صاف پاڻيءَ جي ذراهمي, سندن ٻِئين ۾ ٻيلن 
جي پيداوار جو مناسب اگه ايستائين جو پوليس جي خوف کان آزاد ۾ آجو جيئڻ, ڪا 
اهڙي شيء جيڪا ماڻهن جي زندگين کي ٿورو سؤلو ۾ سهولت ڀريو ڪري سگهي. سا ڀلا 
ڇو سداٿين رياست جي ان اختيار يا اتحتدار واري دعويٰ کان ٻاهر هوندي آهي؟ آخر ڇو 
رياست جي ان اختيار ۾ اقتدار جي معنيي ڪڏنهن ب عدل ۽ انصاف ڀرئي سماج جو قيام 
ناهي هوندي؟ 

ڏهاڪو کن سال اڳ تائين ب. هڪڙو دؤر اُهو ب هوندو هو جڏنهن اهڙين گڏجاڻين ۾ 
ماڻهو نين معاشي پاليسي تحت مٿن مڙهيل ترتيءَ جي منصوبن ۽ ماڊلن جي فائدن ۾ 
نقصان تي بحث ڪري رهيا هوندا مُڪا. هاڻي اهو بحث ختہ ٿي چُڪو آهي. ماڻهو ان 
نتيجي تي پُڄي ويا آهن ت اهڙي ترتي نا قابل قبول آهي ۽ ان ٿي منجهن ڪا ب ٻي راءِ 
ناهي. گانڌي جي پيروڪار امُن پرستن کان ويندي پُر تشدد مزاحمت ذريعي نظام جي 
ڪايا پلٽ جي حامي مائووادين تائين سڀ ان ڳاله تي مُحفق آهن. هاڻي انهن سڀئي وٽ 
صرف هڪ سوال بچو آهي ۽ اهو اهو آهي ت آخر ان سڀ مان جلد از جلدجان ڪيئن 
ڇڏائجي؟ ث 

مُنهتجي ڪاليج جي دؤر جي هڪ دوست جو دوست, جيڪو هاڻي ڪارپوريٽ 
دُنيا ر هڪ سگهاري آواز آهي, هڪ ڀيري اسانئجي اهڙي ٿئي هڪ گڏجاڻيءَ پراچي شامل 
ٿيو توڻي جو هُو اسان جي ان سڄي بحث مباحثي کي بڪواس ٿي سمجهندو هو تنهن 
هوندي ب ان بڪواس کي سِڌيءَ ريت ڏس ۾ سمجهڻ لاءِ پنهنجي طبيعت تي جبر ڪري 
اسائوٽ هليو آي.و هُوان گڏجاڻيءَ ۾ سايو ڪري هڪ سنهڙو ۽ سادو ڪُڙتو پاٿي آيو هو 
ت جيئن اسان جهڙو ئي لڳي. پر تنهن هوندي ب منجهس ن چاهيندي ب 'مهانگائي' جي 
بوڪِيپدڌري اچي رهي هُئي. ڳالهہ ٻولھ دؤران هڪ گهڙي اهڙي ب آتي جو هُو پنهنجي 
ڪُرسيءَ تي ويئني تي مون ڏانهن هلڪو جهُڪيو ۽ آهستگيءَ سان مونکي چوڻ لڳو تہ 
'هنن ماڻهن کي ڪوئي سمجهائي ڇو ن ٿو ت سندن هيءَ بحث فضول آهي جو هي سڀ 
هيءَ جنگ کٽي ڪون سگهندا. هتن کي ت شايد خبر ئي ناهي تہ سندن ٽڪر ڪنهن 
سان آهي. جيترو پئسو هتي هن نکين معاشي سيڙپڪاري ٻ سيڙايو ويو آهي, اُن منجهان 
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ت اهي ڪمپينيون وزيرن, شيرن, اخبارن ۾ چينلن جي مالڪ گُرگ صحافين کان 
ويندي پاليسي ٺاهيندڙ پورن ادارن کي خريد ڪري سگهن ٿيون. اهي ڪمپنيون ايتريون 
طاقتور آهن جو پنهنجو ڪم آسان ڪرڻ لاءِ هي بنا ڪنهن ٻاهرين فنڊنگ جي پاڻ 
پنهنجيون اين جي اوز هلائي سگهن ٿا انهن ٻيلن ۾ پوريون مليشيائون ٺاهي ۽ هلائي 
سگهن ٿا, اسيتائين جو پُوري سرڪار کي خريد ڪري سگهن ٿا اهي ڪمپنيون تہ 
جيڪر چاهين ۽ فيصلو ڪري وٺن ت خود ماٿووادين جي پوري مزاحمت کي پڻ خريد 
ڪري سگهن ٿيون. هي ويچارا شريف ماڻهو هرو ڀرو هي ويئا پنهنجو رت ساڙين ۽ وڌت 
وڃائين. هتن کي ڪوئي چئي ت مهل سان ڪنهن ٻئي ڪم ڪار سان لڳي وڃن 
ڇاڪاڻ ت هن سموري بحث مباحثي منجهان ڪُجه ناهي ورڻو' 

جڏنهن ماڻهُن تي دهشت ۽ وحشت ايئن ٿاڻي ويندي جيئن هاڻي ٿئي پئي, ت پوءِ 
ڀلا انهن ماڻهن وٽ وڙهڻ سوا ٻي آخري ڪهڙي واه بچندي؟ ائين ت ڪونهي ن ت ڪوئي 
کين اها چُونڊ ڏيندو هُجي تي اوهين هيءَ يا هُو رستو اختيار ڪري سگهو ٿا. سچ اهو 
آهي تہ انهن ماڻهن وٽ وڙهڻ کانسواءِ بس هڪڙو ئي ٻيو رسٽو ”9 ار آهي 

خودڪَشي! جيڪا ب پڻ انهن ٿي علائقن جا لڳ ڀڳ هڪ لک اسي هزا رهاري (هن ويل 

تائين) قرض جي ڪُن ۾ ڦاسڻ سبپ ڪري چُڪا آهن. (سچ ٻُڌائجو ت اها صرف آءٌ کي 
آهيان يا ڪنهن ٻئي کي ب اهو گُمان ٿئي ٿو تہ هندُستاني اسٽيبلشمنٽ ۽ ٽي وي چينلن 
تي وينل سندن گماشتاماڻهُن پاران پنهنجي حقن لاءِ وڙهڻ جي مقابلي ۾ ان ڳالھ ۾ 
وڌيڪ خوش ۽ راضي آهن ت ماڻهو مايوسيءَ سبب ايكن پاڻ. اريندا رهن؟) 

ڪيئي سالن کان ڇتيس ڳڙه, اوڙيسا, جهاڙکنڊ, ۽ اوله بنگال پراهي علاقائي ماڻهو ٿي 
آهن, جن منجهان ڪي ٿورا ئي مائووادي هوندا باقي سڀ عام ماڻهو آهن, جيڪي ڪنهن نہ 
ڪنهن ريت انهن وڏين ڪارپوريشنن جي رستا روڪ ڪندا آيا آهن. هاڻي سوال اهو ٿو 
پكدا ٿئي ت هيءَ هاڻوڪو آپريشن اُنهن جي جدوجهد ۽ مزاحمت جي مزاج تي ڪيترو 
ارادا ايند اهي ماڻهو جيڪي وڙهن ٿا سي آخر ڪهڙي شيء جي خلاف آهن؟ 

ن ڳالھ ۾ تت ڪو شڪ ناهي ۽ سموري تاريخ ان ڳالھ جي ساکي آهي ت کاڻيون 
9 ڏري گهٽ هميثٹ تي علاقائي ماڻهن خلاف اهڙيون جنگيون 
کٽينديون ٿي آيون آهن. ورلي ئي ڪڏنهن ڪٿي ڪو اهڙو مثال ملندو جتي ڏيهي ماڻهُن 
اهڙي ڪنهن ڪمپني کي گوڏا کوڙايا هُجن. سچ اهو آهي ت سرمائيدا ر ڪارپوريشنن 
منجهان صرف هٿيارن ٺاهڻ وارين ڪمپنين کي ڇڏي باتي ٻي ڪا ڪمٻني ورلي ٿي 
اهڙي ملندي جيڪا پنهنجي ماضي ۾ ايتري ڀواٿتي ۽ ظالہ رهي هُجي جيتريون اهي 
کاڻين کوٽڻ واريون ڪمپنيون رهيون آهن. عوام کي چٿڻ ۽ سندن حق ڦٻائڻ جو وسيع 
تجربو رکندڙ اهي ڪمپنيون بيمار حد تائين خود غرض ۽ مفاد پرست هونديون آهن ۾ 
کين عوام سان اهڙيءَ جنگ جو تمام ڊگهو ۽۾ گهڻ پاسائون تجربو آهي. هٿي هندستان ۾ 
ماڻهو جڎنهن اهي نمريٰ هڻن ٿا ت 'سِر ڏئي ڇڎڏينداسين پر زميتون نہ ڏينداسين!' تڏنهن 
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ڪا نئين شيء ناهي.َ . 
هگ ت اڇا اه تڪيبينيون منارصتان قنټڍڻ آهن. يئن ين 


ڃا هاي ان چانهن ڀسڪڙتن جوآير ات آهي -"-"-797-7"7 

جيان اهي هينکر تہ اڃا آهستگيءَ سان ن شڪار جي ويجهو اچڻ جو انتظار ڪري رهيا 
آهن. سرڪار سان طئي ٿيل سندن معاهدا, جن منجهان ڪي ت 2005 جا آهن, سي اڃا 
عمل ۾ ناهن آيااهيٺ زمين تي موجود مسئلا ۽ مماملا پنهنجي جاءِ تي پر ايترو گهڻو 
انتظار تہ ڏنيا جي سڀئي کان وڏي ٻا صپر ماڻهو کي بہ ڪين وجهي؟هُو ان ن مماملي 
پريسرڪار جي =_-- ۽ ير ضروري 'جمهوري ڪوششن' جههڙوڪ (ڪُوڙين) عوامي 
ٻُڌڻين امڪائي ماحولياتي تبديلين بابت (بي بُنياد) رپورٽن, مختلف سرڪاري کاتن 
کان(رشوت ڏئي) ورتل اجازت نامن ۾ (هٿ وٺي اينگهايل)/اڪورٽ ڪيسن لاءِ بس ايٽرو 
تي انتظار ڪري سگهن ٿا.سچ ت اهو آهي ت اها ڪُوڙي جمهوريت ب سندن کوڙ سارو 
قمتي وقت زيان پئي ڪري ۽ اهڙن سرمائيدارن لاءِ وقت پڂ هڪ سرمايو آهي. 

پاڻ ڀلا هتي آخر ڪهڙي ۽ ڪيتري پئسي جي ڳالھ ڪري رهيا آهيون؟ 
سماريئدرا داس ۽ فيلڪس پيڊل پنهنجي ڏاڍي اهم ۽ مشهور ڪتاباهن دُنيا کان ن ٻاهر: 
اوڀر هندُستان جي آديواسي ۾ اليومينم جو ڪارويار' ۾ لکن ٿا تہ صرف اُوڙيسا ۾ پهاڙن ۾ 
موجود پاڪسائيٽ جي ذڅيرن جي قيمت اندازن 2270 ارب ڊالر آهي (اهو پئسو هندُستان 
جي گڏڎيل قومي پيداوا 612 کان ٻيڻ تي وڏو آهي.) ياد رهي تہ انهن ذخيرن جي قيمت 
جو اهو اندازو 2004 ۾ لڳايو ويو هو. اڄوڪي (هن ڪتاب لکڻ واري وقت تائين جي) 
اندازي مطابق انهن ذخيرن جي تيمت لڳ ڀڳ 4000ارب ڊالر آهي 

ان قيمت منجهان سرڪار کي رائلٽي جي مد ۾ ر(لكت جي حد تائين) ستٿ سيڪڙو 
مطلب اندازن 300 ارب ڊالر ملڱا آهن. اهو پڻ عام طور ٿيندو رهندو آهي ت جي ان ڪمر 
جو ٺيڪو ڪنهن مشهور ڪمپني کي ملي تہ انهن ڌاتوٿن جابين الاقوامي منڊي ۾ سؤدا 
سندن جبلن منجهان نڪرڻڂ ڻ کان اڳ ٿي ٿي ويندا آهن. ان ڪري ڀلي کڻي اهي آديواسي 
انهن جبلن کي پنهنجو جيڪرو ديوتا سمجهن پنهنجي زندگيءَ ۽ ايمان جو مرڪز ۾ محور 
سڎين, يا کڻي ڪو کين ان ن خطي جي ماحولياتي صحت جو بنياد سڏڎي, پر انهن 
يي رل ين ادن نجه وك امان لج اي ۽ 

ن سامان تاة ٿين پُهچ سندن حق آهي ڇاڪاڻ تہ گودام ۾ سامان ان لاءِ ٿي رکجو آهي تہ 

! 0 ڪارپوريشنن جي نقط نظر مطابق اهو پاڪساٿيٽ انهن 
پهاڙن منجهان هر صورت ۾ نڪرڻو آهي ۽ اهو ڪم جيڪڏنهن مام ميٺ, سُک ۽ 
سهولت, ان ۽ آشٽي سان ت ٿيو ٿئي ت پوءِ ان معاملي ۾ هر تسم جي سختي پڻ جائز ۾ 
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ضروري آهي. ڇا ڪجي جو 'آزاد منڊيءَ' جون ضرورتون ۾ اصول ايئن ٿي آهن! 

اها ت خالي اوڙيسا جي جبلن منجھ موجود باڪسائيٽ جي ڪهاڻي آهي. هاڻي 
جيڪڏنهن انهن چار هزار ارب ڊالرن ۾ ڇتيسڳڙهہ ۽ جهاڙکنڊ ۾ موجود لکين ٽن لوه ۾ 
ذري گهٽ اٺاويه ٻين بنه قيمتي معمدني وسيلن جهڙوڪ يورينيم ڪوئلو, ٿن, 
گرينائيٽ, ماربل, ڪاپر, هيرو سون وغيره جي قيمت پڻڂ پڻ ان ئي پئسي ۾ شامل ڪجي ت 
اندازو ڪريو اها دولت ڪيتري گهڻي وڌي ويندي)هاڻي اوهين جي اهو ڪاڻو ڪري وٺو 
ت پوءِ انهن ٿي علائقن ۾ لڳندڙ پاور پلائٽن, ڊيمن, وڏين شاهراهن, سيمينٽ, اسٽيل ۾ 
اليوميٽمہ جي ڪارخانن سميت انفراسٽرڪچر کي گهربل حد تائين وڌاٿڻ ۽ سُڙارڻ لاءِ 
ٺهندڙ اُنهن سوين هزارين ننڍن وڏن پروجيڪٽن جي لاڳت پڻ ان پئسي ۾ شامل ڪري 
ڏسو جن جا معاهدا سرڪار مختلف ڪمپنين سان ڪيئي ورهي اڳ ڪري چُڪي 
آهي (جن منجهان اندازن سڙ جي لڳ ڀڳ معاهدا ت خالي جهاڙكنڊ ۾ ٿيل آهن.) 
جيڪڎنهن پاڻ ڻ مٿي ٻُڌايل ان سڄي دؤلت جو ڪچو تخمينو لڳائڻ ۾ بہ ڪامياب 
وياسين تہ پاڻ سمجهي وينداسين ت انهن علائقن ۾ ۾ جاري اهو آپريشن ايٽرو گهڻو وڏو ڇو 
آهي ۽ ان سڄي داستان ۾ حصي ڀائي ماڻهُن ۽ ڌُرين کي ايتري بيچيني ڇو آهي. 

اهو ٻيلي جنهن ۾ اهو آپريشن شروع ڪيو ويو آهي, تنهن کي هڪ دؤر ۾ 
دنداڪرڻيا سڏيو ويندو هو اهو ٻيلو اوله بنگال. کان ويندي جهاڙکنڊ, اوڙيسا, ڇڻيس 
ڳڙهہ آنڌرا ۾ مهاراشٽرا جي رياستن تائين ڦهليل آهي ۽ منجهس هن وقت بہ ڪروڙن 
جي تمداد ۾ ڏيهي قبيلن جا ماڻهو آباد آهن. ميڊيا ت هاڻي ان سڄي علائقي کي سڎڏي تي 
مائووادي ڪاريڊار(:001100) )10015«)ڻي پر سچ اهو آهي ت ان ن ساڳي تي .9 
60001110 +140][15) يمتي معاهدن وارو خطو سڏجي ت ب غلط ڪون ٿيندو هندستان 
جي آٿين جو شيڊؤل پنج انهن آديواسين جي تحفظ جي ضمائت ڏٿي ٿو ۽ کين سندن 
زمين تان بيدخل ڪرڻ جي سختي سان منع ڪري ٿو 9 
جي ان شق جي ڪا بہ حيثيت ناهي. جيئن هي سڀ گڏجي بنه ديده دليريءَ سان آ تين 
جي ان بنيادي ضمانت ۾ حق جي لتاڙ ڪري رهيا آهن تنهن منجهان ت لڳي ٿو تہ آٿين ۾ 
اها شق رُڳو آئين کي وڻندڙ ۽ سُهڻو ڪرڻ لاءِ رکي وٿي آهي. ايئن ڄڻ ميڪ اپ جي ته 
مُجڄي. ننڍين ۽ گهٽ مشهور ڪمپنين کان ويندي وڏين ۽ جڳ مشهور ڪارپوريشنن 
تائين درجئين جُواري ڏينهن ۽ رات ان جُهد ۾ رُڌل آهن ت انهن آديواسين کي ڪيئكن 
سنئدن زمين تان بيدخل ڪجي ۽ انهن جُوارين ۾ مِتل, جِندال, ٽاٽا, ايسار پوسڪي ريو 
ٽتنٽو ۾ ويدانت پئ شامل آهن. 

مٿي ٻُڌايل علائقي منجه تہ ذري گهٽ هر جبل, هر درياهھ ۾ جهنگ جي هر هڪ 
ٽُڪري تي ڪو ن ڪو مماهدو ٿيل آهي. ياد رهي ت اسين هڻي اندازي کان مٿي سماجي 
۽ ماحولياتي ڇيڙ ڇاڙ جي ڳالهھ ڪري رهيا آهيرن ۽ خطرناڪ ڳاله اها آهي ت ان ڇيڙ 
ڇاڙجو گهڱو تڻو حصو مام ميٺ ۾ بنا ڪنهن کي ڪا خبر پوڻ جي ڪيو ٻيو وڃي. ٻُڌايو 
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اهو ٿو وڃي ت اها شيء عوام آڏو آٹڂ جي اجازت ناهي. الائي ڇو پر مونکي لڳي ٿو ت دُنيا 
جي چند گهاٽن ترين ٻيلن ۽ وايو منڊلن ۾ شمار ٿيندڙ هنُستان جي هن علائقي ۾ 
منجهس موجود آپاديءَ کي تباھہ ۽ برياد ڪرڻ ڻ جا اهي منصوبا ڪوپنهيگن ۾ ٿيندڙ 
ماحولياتي 'تبديليءَ واري ڪانفرنس ۾ پڻ بحث هيٺ آندا ويندا. اسان جا 24 ڪلاڪ 
هلندڙ هي ٿي وي چيتل جن جا ڏينهن ۾ رات نائوزاذين جي ميتمار ڪهاڻين ٻڏائڻ ۾ 
گُذرن ٿا ۾ جي ڪٿي اهي ڪهاڻيون کُٽي بہ پون تہ اهي هٿ ٺوڪيون ڪهاڻيون ۾ 
ڪڻائرڻ لايد ر پيد رتا زتيضوت. ثانهت اي ڪادير نك ڪياڻيءَ 
جي هن زُڂ سان ڪوئي سروڪار ناهي. مونکي خبر ناهي ت اين ڇو ٿو ٿئي. 

شايد اهو سڀ ان ڪري آهي ت ترقيءَ جا راڳ آلاپيندڙ جنهن لابيءَ جا اهي سڀ 
کهُن ٻڏا قلام آه نيا اها دعويي ڪري ٿي تہ کاڻين کوٽڻ واري هيءَ صنعت مُلڪ جي 

معيشت پرانقلاب بريا ڪري ڇڎيندي ۽ انهن سمورن ماڻهن کي روزگار ڏيندي جيڪي 

تا افسوس اهو آهي تہ ان سڄي ڪهاڻيءَ ۾ بي پناھہ ماحولياتي 
تباهيءَ جو ڪٿي ڪوئي ڏڪر ٿي ناهي. پر جيئن هو ٻڌائين ٿا جيڪر ڳالهھ کي ايٽرو 
سادو ۾ سليس مڃي بہ وٺجي تنهن باوجود ب اها خبر پوڻ ۾ ڪا ويرمر ڪان لڳندي ت 
سندن دعوائون بي بنياد ۾ ڪُوڙيون آهن. اتان حاصل ٿيندڙ دؤلٿ جو گهڻو تو مقدار 
انهن ٿي مائيننگ ڪمپنين جي بينڪ اڪائونٽن منجهھ وڃي ٿو 'علاتائي' يا 'عوامي' 
مسقلن ۾ سهولتن تي ٿيندڙ خرچ جو کاتو ت لکت ۾ ب 10 سيڪڙي کان ب گهٽ آهي تہ 
پوءِ حقيقت حقيقت ۾ ٿيندڙ خرچ جي صورتحال ڇا هوندي؟ جتي جتي اهو ڪم هلي رهيو آهي 
با اڳ ٿي عُڪز آهي اُتي اھا کا بالڪل ٻڌري پت پئي اي > اُهي نهن مالهڙ 
جيڪي دريدر ٿي ان ترتيءَ جي قيمت ڀرين ٿا, تن منجهان اٽي ۾ لُوڻ برابر ماڻهن کي ٿي 
انهن ڪمبينين منجه روزگار ملي ٿو وري جيڪ ران روزگار جي حالت جانچِجي ت ت خبر 
پوندي ت اهي ماڻهو ت ري گهٽ غلامن جيان ٽڪي پئسي جيتري اُجوري لاءِ سڄو ڏينهن 
گڏهن جيان پنهنجي چيلهھ چٻي ڪندا رهن ٿا. سچ اهو آهي ت لالچ ۾ لوڀ جي ان بُکيي 
۾ بي رحم راڪاس اڳيان گوڏا کوڙي اسين پنهنجي ماحول جي تباهيءَ جي قيمت تي 
ٻين لڪن جا خزانا ڀري رهيا آهيون. 

جڎنهن اهڙي ڪنهن ڪم ۾ سيڙپڪاري ايتري وڏي پئماني تي ٿيندي هُجي 
جيٿري مٿي ٻُڌاتي آيا آهيون ت پوءِ ان شيء جو امڪان گهٽ بچندو آهي ت اها ڪل 
پکجي سگهي ت ان سنجهان فائدو حاصل ڪرڻ وارو آڅر ڪير آهي! .- 
هوائي جهازن ۾ سفر ڪندڙ مائيننگ ڪمپئين جي چيف (يکڑيڪيتو آفيسرن كا 
ويندي, 'عوامي انز مجن ڪن ڪندڙاسپيشل پوليس بي ان بحال علاقاي 
آفيسر تائين جيڪي ماهيا. . ڪجه هزار رين عيوض پنهنجن ٿي ماڻهن کي مارين ٿا 
عورتن جون لڄون لُتين ٿا ۽ پؤرا پُورا ڳوٺ صرف ان ڪري ساڙي تباه ٿا ڪن تہ جيكن 
انهن مائيننگ ڪمپنين لاءِ علائقو خالي ۾ صاف ٿي سگهي, هن ڪم منجهان پهرٿين, 
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ٻئي يا ٽٿئين درجي تائين فائدا حاصل ڪندڙماڻُهن جي هڪ پوري ڪائنات آهي جنهن 
جي ڳڂپ ذري گهٽ نامُمڪن آهي. انهن سڀٽي لاڳاپيل ماڻهن کي ڪنهن کي اهو ٻُڌائڻڂ 
جي ضرورت ڪانهي تي کين ان ڪم منجهان ڪهڙو فائدو ٿو ملي, پراهي سڀ ان ن ڳالهہ 
جا مجاز آهن ت اهي انهن مقصدن جي حاصلات لاءِ پنهنجي طاقت ۽ اختيارن جو جاٿز ۾ 
ناجائزاستعمال ڪندا رهن. اسان کي ڀلا اها خبر آخر ڪين پكجي سگهندي ت ڪهڙي 
سياسي تنظيم, ڪهڙن وزيرن, ڪهڙن پارليامينٽ جي ميميرن, ڪهڙن سياستدانن, 
ڪهڙن ججن, ڪهڙين اين جي اوز ڪهڙن مماشي ماهرن يا ڪهڙن پوليس آفيسرن کي 
ان مالِ غثيمت منجهان سڌي ريت ڪا پتي ملي ٿي ۽ اها ڪيتري آهي؟ اسين ڀلا 
ڪيئن سُڃاڻي سگهنداسين ت مائووادين جي تازين ڪارواين کي رپورٽ ڪندڙ انهن 
اخبارن ۽ 'سرزمين تان سِڌي خبر' پُڄائڻ جي دعويدار انهن ٽي وي چينلن منجهان ڪير 
ڪير ڌاڙي جي ان مال ۾ حصيدار آهي؟ 

هنڌدستانين پاران سوِس بينڪُن ۾ مڂفي انداز ۾ موڪليل کربها ڊالرن جي اِها 
دؤلت آخر ڪٿان آئي, جيڪا شايد هندُستان جي گڏيل سالياني آمدنيءَ کان پڻ ڪئي 
ڀيرا وڏي آهي؟ آخري عام اليڪشن ۾ جيڪي لڳ ڀڳ اسي ارب رُپيا خرچ ٿيا سي 
ڪٿان آيا هُئا؟ ان ٿي اليڪشن ۾ هندُستاني سياسي پارٽين ۽۾ سياستدانن 1 
پنهنجي مشهوري لاءِ چينلن پاران 'حمايتي ڪوريج' لاءِ پيثر ڪيل مختلف مهانگن 
پيڪيجن تي جيڪي ڪروتها رُپيا خرچ ڪيا ويا سي ڪٿان ٿي آيا؟(اڳئين ڀيري 
جيڪڏنهن ڪنهن ٽي وي چينل تي ڪو ميزبان اوهان کي ڪنهن موڳي مهمان کي 
انتهائي جذباتي انداز ۾ اهي دڙڪا ڏيندي نظر اچي ت 'اهي ماتووادي ڀلا اليڪشن ۾رڇو 
ن ٿا بيهن؟ اهي فلڪ جي جمهوري ڌارا جو حصو ڇو ن ٿا ٿين؟' ت اوهين موبائيل کڻجو ۾ 
اُن ٽي وي چينل جي سروس نمبر تي ميسيج ڪجو ت 'اهي ماٿووادي اليڪشن ان ڪري 
ن ٿا وڙهن جواهي اوهان جيآمشهوري جي پيڪيجن' جا پئسا ڀري سگهڻ جهڙا ناهن.' 

اسين ڀلا ان ڳالھ جي ڪهڙي معنيٰ وٺؤن ت مائووادين خلاف ان آپريشن 'گرين 
هنٽ' جو چيف ايگزيڪيٽو آفيسر مسٽر دم برم جيڪو هندستان جو يوئين هوم 
منسٽر ب آهي, سياستدان بڻجڻ کان اڳ جڎنهن سشلڪ جو مشهور وڪيل هو ت پنهنجي 
وڪالت واري دؤر ۾ ڏيهي ماڻهن خلاف انهن ئي مائيننگ ڪمپنين جا درجنين ڪيس 
وڙهندو رهيو آهي؟ اسين ڀلا ان شيء کي ڪيئن ڏسڙن تہ اهو ساڳيو ٿي مسٽر ڇدم پرم 
جڎنهن 2004 ۾ ناڻي جو وزير ٿيو هو تنهن وقت هُو هندُستان جي هڪ وڏي ملٽي نيشنل 
ڪمپئي 'ويدانت' جو هڪ ايگزيڪيتو ٽو ڊائيريڪٽر هو ۽ اُن ڪُهدي تان ن استعفيل ڏٿي تي 
 .‏ سال ها ٿي.؟ نما ڀل سن ان حقيقت کي ڪيشن ڏسڙن ت اهو ساڳيو 
کي مسٽر حدم برم هو جيڪو جڏنهن 2004 ۾ ناڻي جو وزير ٿيو تہ اچڻ شرط آٿُوِن اسٽار 
هولڊنگسر' نالي ماريشيس جي هڪ بين الاقوامي ڪمپنيءَ کي 'ٻاهرئين لڪ منجهان 
سڌي سيڙپڪاري ڪرڻ جو اجازت نامو' جاري ڪيائين جنهن بمد ان 
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ڪمپئي اسٽر لات ٿيٽ' نالي هڪ ڪمپنيءَ جا شيڪر خريد ڪيا جيڪا ويدانت گروپ 
جي ئي هڪ شاڂ آهي)؟ اسين ڀلا ان واتعي کي ڪيئن ڏسڙن تہ جڎنهن اووڙيسا ۾ ڪُجھ 
علاقاقي سماجي ڪارڪُتن هندستان جي سُپريمہر ڪورٽ ۾ ويدانت ڪمپئي خلاف 
هڪ ڪييس داخل ڪيو تہ اها ڪمپني سرڪار پاران جاري ڪيل هداين تي عمل نہ 
پکي ڪري ۽ پنهنجي ڪيس کي سگهارو ڪرڻ لاءِ ڪورٽ کي اهو پڻ ٻُڌايائون تت هڪ 
ٻي بين الاقوامي ڪمپني 'نارويين پيدشن فنڊ' ويدانت جي ذڪر هيٺ منصوبن منجه 
سيڙايل پنهنجا پئسا اهو چئي ڪڍي ورتا آهن ت اها ڪمپئي بنيادي انسائي حقن جون 
شديد ڀڃڪڙيون ڪري رهي آهي, تڏنهن سُپريمہ ڪورٽ جي تنهن وقت جي چيف 
جسٽس 'جسٽس ڪپاڊيا' اهي ٺيڪا ويدائت کان واپس وٺي 'اسٽرلائيٽ' ڪمڀني کي 
ڏيڻ جي صلاح ڏئي؟ ۽ پوءِ بمد ۾ ڪورٽ جي هڪڙي کُلي ڪچهريءَ ۾ بي ڌياني ۾ 
غلطيءَ ۾ اهو پڻ چئي ويو ت 'اسٽرلائيٽ' ڪمپني ۾ سندس پنهنجا شيكر پڻ ورتل آهن؟ 
ان ساڳئي ئي جسٽس ڪپاڊيا ان ئي اسٽرلائيٽ ڪمپنيءَ کي هڪ اهڙي وقت تي 
'فاريسٽ ڪليئرنس' ڏٿي اُن كيپهائن جي کوٽائي جي ڪ کي جاري رکڻ جي اجازت 
ڏئي جڎنهن خود سُپريہِ ڪورٽ پاران جوڙيل ماهرن جي ڪاميٽي ان کوٽائي کي 
هنگامي بُنيادن تي روڪڻ جي گھُر ڪري چُڪي هُئي. ان ڪاميٽي پنهنجي پيش 
ڪيل ريورٽ رج ڄاڻايو هو ت اها کوٽائي ٻيلن, درياهن, ماحوليات سان گڎ ان ن علائقي ۾ 
رهندڙ لکين ماڻهن جي زندگي ۾ گهر گهاٽ کي تباهھہ ۾ برباد ڪري ڇڏيندي جسٽس 
ڪپاڊيا ان رپورٽ کي کاتي ۾ آڻڻ ۽ انهن اعتراضن جو ڪو مناسب جواب ڏيڻ کانسواءِ 
ٿي ان ڪمپتيءَ کي کوٽائي جاري رکڻ جي اجازت ڏئي ڇڏي؟ 

اسين ڀلا ان ڳالھ منجهان ڇا سمجهڙن ت دائتيواڙا ۾ هڪ 'پاڻ هُرتي َ-. 
مزاحمت' هُجڻ جو ڍونگ ڪندڙ اها سلواجدوم نالي تنظيصم جيڪا اصل ۾ 
وحشي جانور جيان ان ٻيلي ۾ موجود آبادين کي رهڙيندي ۾ ڪمپنين لاءِ زمين 2 
ج-0 00 ٿيءَ لاءِ سال 2005 ۾ ٽاٽا ڪمپنيءَ سان ٿيل 
هڪ معاهدي کان ٺيڪ هڪ ڏينهن پوءِ ٿي پيدا ٿئي؟ ۽ گڎوگڎ اهو ت ڪانڪر ۾ 
'جنگل وارئيئر ڪاليج' پڻ ان ٿي دؤر ۾ تعمير ٿوٿئي؟ 

اسين ڀلا ان ڳالهھ جي معنيي ڪهڙي ڪڍ ون ت جڎنهن آڪٽوبر 2009 ۾ ان ٿي ٽاٽا 
ڪمپئي دائتيواڙا جي هڪ علائقي پانٹيل جر هڪ ڪارغانزلڳايز تن داسرڪاد پاراڻ 
جاري ڪيل هدايّن مطابق عوامي شڪايمن ۽ اعتراضن کي ٻُڌڻ لاءِ هڪ عوامي ميڙاڪو 
ڪوئاط تدو هو ۾ اهڙو هڪ مييڙاڪو ڪوٺايو ب ويو پران ميڙاڪي ۾ علائقي جي ماڻهن منجهان 
هڪ ب ماڻهو موجود ڪون هو ۾ جيڪي (5 كن ماڻهو آيا سي پڻ ان هنڌ کان ڪيئي ميل پري 
هڪ ٻ ٻين ڳوئن منجهان مُئا جن کي سرڪاري جيپن تي کڻي ميڙاڪي واري هنڌ تي 
پُهچايو ويو هو؟ بعد ران ميڙاڪي جي ڀرپور ڪاميابيءَ جا اعلان ڪندي ضلعي ڪليڪٽر 
کي ٿڦوٽن ۾ ماڻهُن کان موڪلائيندي ۽ سندن ٿورا مڃيندي پڻ ڏيکاريو ويو؟ 
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اسين ڀلا ان واتعي کي ڪيئن ڏسڙن ت جڏنهن شلڪ جي چونڊيل وزير اعظم 
مائووادين کي لڪ لاءِ 'سڀ کان وڏو خطرو' قرار ڏنو (جنهن جي معنيٰ لازمي ريت اها 
هُڪي ‏ سرڪار هاڻي مائووادين کي سرڙو ڏيڻ جا سانباها پئي ڪري) ت نيڪ اُن وقت 
اسٽاڪ مارڪيٽاِن علائقي ۾ ڪمر ڪندڙ ڪيئي مائيننگ ڪمپنين جي شيئرن جي 
قيمت آسمان سان ڳالهيون ڪرڻ لڳي؟ 

انهن مائيتنگ ڪمپنين کي اها جنگ هر قيمت تي کپي ٿي. اهو هڪ پُراڻو 
طريقيڪار آهي. اهي ڪمپنيون ؟رآاميد آهن ت جنگ پر ٿيندڙ تباهيءَ سبب آهي سڀ 
ماڻهو لڏپلاڻ تي مجبور ٿي علائقو خالي ڪري ويندا جيڪي هينئر تائين ٻئي ڪنهن ب 
طريقي جهڙوڪ دڙڪي دهمان, گرفتارين, ڪوڙن ڪيسن توڻي خونن باوجود ب علائقو 
ڇڏ لاءِ تيار ن هُئا. ڳالهھ بحرحال اڃا گهُربل ڇِٽائيءَ سان ڪري ن ٿي سگهجي ت آخر 
ڇا ٿيندو؟ شمڪن آهي ت جيئن اهي ڪمپنيون چاهين ٿيون نتيجا اهڙا ئي نڪرن يا پوءِ 
اهو پڂ سُمڪن آهي ت ان جنگ سان ماڳهين ٻيلي ۾ ماٿووادين جو اثر رسوڂ وڌي وڃي. 

اولھ بنگال جي اڳوڻي ناڻي واري وزير ڊاڪٽر اشوڪ مِترا پنهنجي هڪ مضمون 
۾ مٿي پيثر ڪيل دليل کي ابتو ڪندي(يعني رياست کي مائووادين جي ۽ مائووادين کي 
رياست جي جاءِ تي رکندي) لکيو هو ت 'اهي مائووادي ترتيبوار ماڻهُن کي چونڊي جنهن 
ڀوائتي انداز ۾ قتل ڪن ٿا سو اصل ۾ گوريلا جنگ جو هڪ جڳ مشهور طريقو آهي 
جيڪو اُنهن گوريلا جنگ بابت موجود ڪتابن منجهان سِکيو آهي . صاحب جو 
خيال آهي ت اهي مائووادي تربيت يافت گوريلا جنگجوئن جي هڪ پوري فوج تيار 
ڪري چُڪا آهن ۾ هندستاني رياست تي قبضضي جي تياري پوري ڪري چُڪا آهن. ان 
ڪري اهي هاڻي ڄاڻي واڻي اهڙيون حرڪتون ڪن ٿا جن سان ان معاملي ۾ اڳ ئي 
درجثين غلطين جي شرتڪب هن ستاني رياست ڪاوڙ ۽ ڪروڌ ۾ اچي وري نيون 
غلطيون ڪري سندن خيال آهي تہ اهڙي سڂتي ڪرڻ سان هن ستاني رياست لازميءَ 
ريت علاقائي ماڻهن سان جهيڙي ۾ ايندي ۽ نتيجي طؤر انهن آديواسين کي پنهنجو 
شخالف بڻائي ڇڏيندي ڊاڪٽر صاحب جو خيال آهي ت مائٿووادي آديواسين جي ان 
شڂالفت جو ئي انتظار ڪري رهيا آهن ۽ ان کي ُڇاڻي پنهنجي مفاد ۾ استعمال ڪرڻ 
جا متصوبا ٺاهي رهيا آهن.' 

.”ا9 وارو ڊاڪٽر صاحب 


الڙار لڳائڻ وارا يط کاٻي گر سان ات رو ٿي َ 7 الزار 
لڳائيندڙ ماڻهن ۽ ڌري رين جو مڃڻ آهي ت مائووادي نظرثيدانن کي ڪو حق ن ٿو پُهچي ت 
اُهي جن ماڻهُن جي نُماٿندگيءَ جي دعويٰ ڪن ٿا اُنهن ئي ماڻهُن کي انقلاب آ ۽ اقخحدار 
'تي قبضو ڪرڻ جي خواهش جي چڪر ۾ ايئن هٿ وئي مارائين. ڊاڪٽر اشوڪ مِرا 
پاڻ هڪ پُراڻو ڪميونسٽ آهي جنهن سٺ ۾ ستر جي ڏهاڪن ۾ بنگال ۾ اُڀار حاصل 
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ڪندڙ نڪسل باڙي تحريڪ کي تمام گهڻي ويجهڙاتيءَ کان ڏٺو آهي. ان ڪري ڊاڪٽر 
صاحب جي راءِ کي ايكن تڙ تڪڙ ۾ رد ڪري نہ ٿو سگهجي. پر گُذارش بس اها آهي تہ 
اهو نہ وسارڻ کي ت اهي آديوا سي ماٿووادين جي جن کان ب ڪيئي ورهي اڳ کان | ن 
رياسٽي ڏاڍ ۾ جبر خلاف نهايت ٿي بهادري ۾ بٌردباريءَ سان مزاحمت ڪري رها آهن. ان 
ڪري اهو سمجهڻ سندن مزاحمت ۾ ان مزاحمت جي تاريڂ سان ناائصافي هوندي ت 
اهي ماڻهو محظ ڪي ڪٺ پُتليون آهن جن کي مڊل ڪلاس سان واسطو رکندڙ 
ماثووادين جا چند شهري نظرتيدان پنهنجي مقصدن لاءِ استعمال ڪري رهيا آهن. 

مُنهنجو خيال آهي تہ ڊاڪٽر مِترا لال ڳڙه جي صورتحال کي نظر ۾ رکي اها راءِ 
تار ڪئي آهي ڇاڪا ڻ ت ماسواءِ لال ڳڙه ۾ جنمر وٺندڙ هاڻوڪي مزاحمت جي جيڪا 

پڻ تڏنهن پيدا ٿي جڏنهن رياست جو وزير اعليٰ پاڻ اُتي چِندل اسٽيل فيڪٽري جو 

مهورت ڪرڻ آيو(۽ جتي اسٽيا نيڪٽري پُڄي وڃي اُتي لوه جي فيڪٽري اچڻ ۾ 
گهڻي مقدت درڪار هرندي)) لال ڳڙهہ ۾ گهت ۾ گهٽ ويجهي ماضيءَ تائين تہ اڃا ان 
ممدئي دؤلت بابت ڪا گهڻي ڳاله ٻوله ناهي ٿي. ان علائتي ۾ پڻ جيڪڏنهن ماڻهن ۾ 
پيدا ٿيندڙ ان ڪروڌ کي ماٿووادين جي هٿ ٺوڪي سازش سڏڻ بجاءِ اُن جا پيرا کڻجن 
ت اهو سمجهڻ ۾ گهڻي دير نہ لڳندي ت ماڻهن منجه پيدا ٿيندڙ ان ڪروڌ جو سبب 
منجهن تيزيءَ سان وڌندڙ بُک ۽ بدحالي سان گڏ اُها ذلت ۽ خواري, ظلہ ۾ ڏاڍِ آهي 
جيڪو اهي ماڻهو علاتائي پوليس ۽ ان ٿي رياست يمتي اوله بنگال ۾ ذري گهٽ پُئين 
ٽيھ سالن کان لڳاتتار حُڪومت ۾ رهندڙ ڪميونسٽ پارٽي انڊيا (مارڪسسٽ) جي 
هٿياربند مليشيا 'هرمد' جي هٿان ڀوڳيندا آيا آهن. 

پر ڀلا جيڪڏنهن اسين ڊاڪٽر مِترا جي ڏنل دليل کي اُن ٿي معنيٰ ۾ قبول ڪيون 
جيڪا ڊاڪٽر صاحب پيش ڪرڻ ڻ چاهي ٿو ۾ اهو سوال ٻ ن ڪيون ت اهي ڪيئي هزار 
پوليس اهلڪار اُتي لال ڳڙهہ ۾ ڪهڙا ڪور ڪري رهيا آهن يا ڪندا آيا آهن ۽ اهو 
مڃي وٺؤن ت مائووادي مها انقلابيت جو شڪار آهن, تنهن باوجود ب لال ڳگرهہ پر موجود 
صورتحال هن هيڏي وڏي هِنستان ۾ پيدا ٿيندڙ ساڳي ٿي صورتحال جي نسبت شڪمل 
تصوير جي بس هڪڙي ننڍڙي ڪُنڊ ئي مُوندي جنهن جي بُنياد تي ڪا حتمي راءِ قائم 
ڪرڻ ذري گهٽ ناممڪن هُوندو 

حقيقي مسئلو اهو آهي ت هندُستان جي 'ترتيءَٰ واري ان ديومالائي ڪهاڻي جو 
مرڪڙي ڪردار اُها ديو_قامت ۽ ڪُل_قدرت ديوي جيڪا ان ڪهاڻيءَ ۾ هنُستان جي 
قسمت ٿي بدلاٿي ٿي ڇڎي, ساهاڻي ڳالهين, دليلن ۽ افسائن منجهان نڪري حقيقي ڏُئيا ۾ 
وارد ٿي چچُڪي آهي. ها پر! ان سورميءَ کي هتي هِن ڌرتيءَ تي آڻڻ لاءِ سماجي ۽ ماحولياتي 
تباهيءَ جيهڪ تمام ڳري قيمت ادا ڪرڻي پ پڪي آهي. ۽ هاڻي جڎنهن درياھ سُڪڻ لڳا 
آهو. يا اڏا داجن ۽ ماڻهن کي هوريان 
هوريان اهو احساس ٿيڻ لڳو آهي ت ساڻن ترقيءَ جي نالي ۾ ڪهڙي جُٺ ٿي رهي آهي تہ 


0 


بټټاأنغواڻ 


لازمي ريت پنهنجو پادر پنهنجي تي مُنهن ۾ لڳڻ شروع ٿيو آهي. سڄي ملڪ ۾رهر هنڌ 
ماڻهو احتجاج ڪري رهيا آهن. اهي ماڻهو پنهنجي ڌرتي پنهنجي هٿن مان کسڪندي 
ڏسي مزاحمت جي رستي تي لٿا آهن ۾ ڪنهن ب صورت ۾ پنهنجي بُنيادي حق, پنهنجي 
ڌرتي ۽ وسيلن تان هٿ كڻڻ لاءِ تيار ناهن. هاڻي منجهن ڪو ب اهڙو ڪونهي جيڪو 
ترفيءَ ج جي انهن ڪُوڙن واعدن ۾ يقين رکندو هُجي ڇاڪاڻ ت ان ترقي ۽ ان جي قيمت جو 
سچ مٿن نروار ٿي چُڪو آهي. ڪهاڻيءَ واري سُهڻي. سڀني لاءِ برابر ۾ فڪمل ترقيءَ جي 
اُبخڙ حقيقت اوچتو ئي اوچنتو اهو واضح ڪرڻ شروع ڪري ڇڏيو آهي ت ڪُجهھ بڪجي 
پر شلڪ جي ترقيءَ جي شرح کي هموار 0! سيڪڙوفي سال رکڻ ۽ ساڳئي تي وقت سڀني 
کي راضي رکڻ جمهوريت جو علم بُلند ركڻ ۽ عوامہ جي بنيادي حقن جو ضامن رهڻڂ 
ممڪن ناهي ۽ انهن ٻنهي منجهان ڪنهن هڪڙي رستي جي تي چونڊ ڪري سگهجي ٿي 
سواسان جي حُڪمرانن عوام کي ترڪ ڪري ترتيءَ جي چونڊ ڪئي آهي. 

انهن پهاڙن منجهان باڪسائيٽ ڪڍڻ لا انهن ٻيلن جي تري ۾ پيل لوه ۽ ٻيا 
قدرتي ڌاتو ڪڍڻ لاءِ هن سان جي 85 سيڪڙو آباديءَ کي انهن پهاڙن ۽ ٻيلن مان 
ڪڍي شهرن متجه آ7 03 
تنقرير ۾ر ڪري چُڪو آهي.) هنُستان کي هڪ پوليس اسٽيٽ بناٿڂ ۾ هندستاني 
سرڪار کي هٿيَاربند ڪرڻ سواءِ وٿن ٻي ڪا واهہ ڪانهي ڪا پوءِ جڎنهن رياست کي 
٣‏ 2 ڪرڻو ٿي آهي ت لازمي ريت اهڙي هٿياربنديءَ کي جواز ڏيڻ لاءِ اهڑو 

پڻ گهُربل هوندو؟ سو مائووادي هن ڪهاڻيءَ ۾ اُهو نُشمن آهن. سرمائيدار 

3 لاءِ اهي ماٿووادي بلڪُل ايئن ٿي هر مسكلي جي پاڙ آهن جيكن هئدو بنياد 
پرستن لاءِ مسلمان آهن. (ڇا ڪٿي انهن سڀٺي بُنياد پرستن منجه ڪا ڀاٿپي تہ ناهي؟ 
ڪٿي اهو سبب ت ناهي ت هنّستان جي حُڪمران پارٽي بي جي ٻي جي ماءُ سڏجندڙ 
99 رايس ايس پڻ مسٽر چدم برم جي اهڙي بيان جي واکاڻ ڪكي آهي؟) 

ڪو مها بي وقوف ٿي هوندو جيڪوان ڳاله تي يقين ڪري وٺي ت اهي نيم فوجي جٿا, 
راجنند گاتون ۾ اهو هواتي اڏو بلاسپور ۾ اهو بريگيڊ هيڊ ڪواٽر, غير قائوني ڪارواين (جي 
روڪٿامالاءِ آندل قائون ڇتيس ڳڙهہ ۾ لاڳ وڪيل اسپيشل پبلڪ سيڪيورٽي ايڪٽ اهو 
آپريشن گرين هنٽ مطلب ت اهي سمورا جتن ۽ اها سموري تياري سرڪار صرف ٿي صرف 
ڪَُجھ هزار مائووادين کي انهن ٻيلن منجهان ڌڪي ڪڍڻ لاءِ ڪري رهي آهي. آپريشن 
گرين هنٽ بابت ان سڄي ڏهل دمامن جي گونج ۾ مسٽر چدم برم ڀلي اڳڻي وڌي سندس 
تقرير ۾ چيل بٽڻ ٻائي يا نہ مونکي بحرحال هڪ نيم مارشل لاء جي بوءِ اچي رهي آهي (هلو 
اوهان کا ن رياضيءَ جو هڪ سادو سوال ٿا تٌ پُڇڙن. جيڪڏنهن ماچيس جي ڊٻي جيتري 
ڪشمير جي راديءَ کي ايئن 'ضابطي' كه ڪڍ ها 
هندڎستانين ۾ جثم وٺندڙ ۾ هر گُڌرندي ڏينهن هڪ نين رفتار ۽ نکون ست پڪڙيندڙ هن 
مزاحمت کي مُنهن ڏيڻ لاءِ گهڻا فوجي کپندا؟) 


76 


داد 


ساڻنسي ۽ يون وٻياتي سوسلزم 
(حصو پھريون) 


فريڊرڪ/بنگلزُ ڪمال +نيڪ 


هي ڪتاب جيئن ت فريڊرڪ اينگلز جي پيش لفظن منجھان ظاهر ٿئي ٿو ت ان جي 
هڪ ڪتاب جي ٽن بابن تي مشتمل آهي. مڪمل ڪتاب “تاطع دوهرنگ” جي نالي سان 
مشهور آهي. جيڪو فريڊرڪ اينگلز جرمن ٻوليءَ ۾ لکيو هو ان جي هڪ دوست هنن ٽن 
بابن کي فرانسيسي زبان ۾ ترجمو ڪي.و ان ترجمي تمام گھڻي شهرت حاصل ڪئي ۽ جلد 
ٿي هي ڪتاب گھڻين ٿي يورٻي ٻولين ۾ ترجمو ٿيو. ايڊورڊ ايولنگ هن ڪتاب جو انگريزيءَ 
پر ترجمو ڪيو ان انگريزي ترجمي مان هن ڪتاب کي اردو ۾ ترجمو ڪيو ويو آهي. 

ترجمو ڪندڙ سيپٽمبر 1939ع هن ڪتاب جو تت پيش ڪيو ه.. ٻن سالن کان پوءِ 
ڪتاب ٻيهر ڇپيو ٻئين ڇاپي ۾ ڪتاب جي آخر ۾ ڪجھ علمي اصطلاحن جي تشريح 
پڻ ڪئي وئي. 

ڪتاب جي هن ڇاپي ۾ اينگلز جي هن ڪتاب جو مڪمل ترجمو پيش ڪيو پيو 
وڃي. معنيٰ ۾ مفهوم کي عام سمجه مطابق بنائڻ لاءِ ۽ ڪجه اصطلاحن کي سمجھائڻ 
لاءِ هر باب جي الڳ الڳ فهرست شامل ڪكي وئي آهي. ڪتاب کي وڌيڪ وڻندڙ بڅائڂ 
لاءِ ذريڊرڪ اينگلز جي زندگي متعلق ب لکيو ويو آهي. سائنسي سوشلزم جي معنيٰ ۾ 
مفهوم کي سمجھڻ لاءِ فريڊرڪ اينگلز جو هي ڪتاب تمام گھڻو ڪارآمد آهي ۽ هن 
ڪتاب کي سمجھڻ کان پوءِ ڪارل مارڪس, اينگلز لينن, اسٽالن ۽ ٻين سائتسي 
سوشلزم جي استادن جي لکڱين کي سمجھڻ گھڻي حد تائين سؤلو ٿي وڃي ٿو 

(ٻاري) 
فريڊرڪ اينگلز 

فريڊرڪ ايئگلز (1820ع کان 1895ع) جرمتي جي 
هڪ ڪارخانيدار جو پٽ هو شروعاتي تعليہ هن بريمن 
مان حاصل ڪئي. هن جي پيءَ جي خواهش هئي ت اينگلز 
تانون پڙهي, پر هن کي وري شعر وَ شاعري سان لڳاءُ هو. 
جيڪا ب هن کي تمام جلد خبر پئجي وٿي تہ شاعري هن جي 
وس جي ڳالهھ ناهي ۽ پوءِ هن ادب ۽ فلسفو پڙهڻ شروع 
ڪي.و هن جي پيءَ کي هن جي اها ڪارگذاري ث پئي وڻي ۾ 
آخر هن اينگلز کي ڪارخاني جو تجريو حاصل ڪرڻ ِ‫ 
بريمن موڪلي ڇڏيى بريمن ۾ رهڻ دوران هن هيگل جو فلسفو پڙهڻ شروع ڪيو ِ 
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ايڪيهن سالن جي عمر ۾ هن کي فوجي تربيت حاصل ڪرڻ لاءِ برلن وڃڻو پيو. 
برلن ۾ هي هيگل جي چاهيندڙ جي جماعت جو حصو بيو انهيءَ عرصي ۾ هن هڪ 
سوشلسٽ اخبار ۾ فرضي نالي سان لکڻ شروع ڪي.و ٻن سالن کان پوءِ فوجي تربيت 
مڪمل ڪري اينگلز کي واپس گھر وڃڻو پيو. انهيءَ دؤر ۾ هن جي پيَ کي هن جي 
خيالن جي پروڙ پكجي وئي, جنهن سبب هن اينگلز کي مانسچر موڪلي ڇڎيو 

انگلستان ويندي فريڊرڪ اينگلز ڪولون ۾ ڪارل مارڪس سان ملاقات ڪئي. 
هن ملاقات ۾ اينگلن ڪارل مارڪس جي اخبار ۾ لکڻ جو وعدو ڪيو. انگلستان پهچي 
اينگلز مسلسل ان اخبار لاءِ لکندو رهي.و مانسچر ۾ رهڻ دوران هن رابرٽ اووين سان 
تملق پيدا ڪي.وو 

4ع ۾مرجرمني ويندي اينگلز پئرس ۾ ڪارل مارڪس سان ملاقات ڪئي. هيءَ 
ٻئين ملاقات هنن جي دوستيءَ جو سبب بڻي. جنهن اڳتي هلي تاريڂيٰ صورت اخعيار 
ڪري ورتي. ڪجه عرصو بريمن ۾ زهڻ کان پوءِ اينگلز بروسيلز هليو ويو مارڪس ب 
انهن ڏينهن ۾ اُتي ٿي رهيل هيو. 

پكرس ۾ “جرمن ڪميونسٽ ليگ” جي نالي سان هڪ څفيہ تنظيہ ٺهي چڪي 

هئي. اينگلز ان تنظيہ ۾ شريڪ وت تم ند 
شروع ڪي.و جون 1847ع ۾ جرمن ڪميوٽسٽ ليگ جي پهرين ڪانگريس (اجلاس) 
لنڊن ۾ ٿي. انهيءَ ڪانگريس ۾ فريڊرڪ اينگلز “دنيا جا مزدورو هڪ ٿي وڃو.” جو نعرو 
هئيو هو ۽ ان ٿي ڪانگريس ۾ اهو طك ٿيو تہ ڪميونسٽ ليگ جو هڪ پڌرنامو جاري 
ڪيو وڃي ۽ مارڪس ۽ اينگلز گڏجي اهو پڌر نامو جاري ڪيو جنهن کي “ڪميونسٽ 
پڌ رنامو” سڏيو ويندو آهي. 

فريڊرڪ اينگلز ۾ ڪارل مارڪس ڪولون ۾ ٿي هكا ت 1848ع ۾ فرانس ۾ انقلاب 
اچي ويو جنهن آهستي آهستي سڄي يورپ کي پنهنجي اثر ۾ آڻي ڇڏي.و مارڪس ۽ 
ايتگلز جرمن جي اثقلابي تحريڪ جي اڳواڻي ڪري رهيا هئا تہ ڏکڻ جرمني ۾ مزدورن 
۽ شاهي فوج ۾ جيڪو ٽڪرءُ ٿي, ان گھرو ويڙهھہ واري شڪل اختيار ڪري ورتي. 
مزدورن جي وج ۾ شامل ٿي فريڊرڪ اينگلز چئن گھرو ويڙهن ۾ حصو ورتو. ان گھرو 
ويڙه ۾ مزدورن مات کاڌي ۾ ڪارل مارڪس ۽ فريڊرڪ اينگلز کي ملڪ بدر ٿي لنڊن 
وڃڻو پيو ڪجه عرصي لاءِ مارڪس ۽ اينگلز لنڊن ۾ گڎ رهيا. ان کان پوءِ اينگلز 
پنهنجي ٻيء جي ڪارخاني ۾ نوڪري ڪرڻ لاءِ مانسچرهليو ويو 

0ع ۾ فريڊرڪ اينگلز لنڊن هليو ويو ۾ هن سڄو وقت لکڻ پڙهڻ کي ڏنو 
اينگلز پنهنجو ڪتاب “قاطع دوهرنگ” ان عرصي پر لكيق جيڪو اينگلز جو تمام وڏو 
ڪارنامو آهي. 

ڪارل مارڪس جي موت کانپوءِ اينگلز هڪ طرف ت مارڪس جي اڻپورن مسودن 
کي مڪمل ڪيو ۽ ٻئي پاسي هي بين الاقوامي مزدور تحريڪ جي اڳواڻي پڂ ڪندو رهيو. 

”باري” 


76 


سماجواد 


يش لفظ 
ايندڙ صفحا منهنجي ڪتاب “سائنس ۾ هرايوگن دوهرنگ جو انقلاب” جي ٽن 


بابن تي مشتمل آهن. 

هي ڪتاب 1878ع ۾ لپزنگ ۾ ڇپيو هو مون هن بابن کي ڪجه ترميمہ ڪرڻ کان 
پوءِ پنهنجي دوست “پال ڪنارڪ” جي لاءِ گڏ ڪي.و ت جيئن هو هئن جو فرانسيسي ۾ 
ترجمو ڪري هي فرانسيسي ترجمو ٻيهر منهنجي نظر مان ٽڪرڻ کان پوءِ شايع ٿيو. ان 
کان پوءِ هي ترجمو 1880ع ۾ پئكرس مان خيالي سوشلزم ۽ سائتسي سوشلزم جي نالي سان 
شايع ٿيو هن فرانسيسي ترجمي منجھان هن ڪتاب جو پولستائي ٻوليءَ ۾ ترجمو 
2ع ۾ “خيالي ۽ سائدسي سوشلزم” جي نالي سان جئيوا مان شايع ٿيو 

فرانسيسي ڳالهائيندڙ ملڪن ۽ خاص ڪري فرانس ۾ر(پال ڪنارڪ) جي ترجمي 
کي جيڪا مقبوليت ملي. ان مان مون وٽ اهو خيال پيدا ٿيو تہ انهن ٽن بابن کي 
جيڪڏهن جرمن ٻوليءَ ۾ ڇاپيو وڃي ت اهو ڪہ تمام گھڻو ڪاراتتو ثابت ٿيند.. انهن 
ٿي ڏينهن ۾ زيورچ “سوزي آل ڊيموڪريٽ" جي ايڊيٽرن مون کي اطلاع ڏنو تہ جرمن 
سوشل ڊيموڪريٽڪ پارٽي طرفان نون نون پروپگنڊا پمفليٽن جو مطالبو ڪيو پيو وڃي 
۾ ان سان گڏ ٿي انهن مون کان اهو ب پڇيو ت ڇا انهن کي ان مقصد لاءِ انهن ٽن باٻن کي 
ڇاپڻ جي اجازت ڏئي سگھو ٿا؟ ظاهر آ تہ مون انهن سان مڪمل اتفاق پئي ڪي ان 
ڪري مون اهو ڪتاب انهن جي حوالي ڪيو. 

اصل ۾ هي ڪتاب ترت اثر انداز ٿيندڙ پروپگنڊا لاءِ نہ لکيو ويو هو. هي هڪ 
خالص سائنسي ڪتاب آهي. جيڪو ان مقصد لاءِ ڪيئن ٿي ڪار آمد ٿي سگھيو؟؟ 
ڪتاب جي ترتيب ۽ مضمون جي جوهر ۾ ڪهڙين تبديلن جي ضرورت هئي؟ 

جيسيتائين ترتيب جو تملق آهي ت تمام گھڻا غير ملڪي لفظ ڏکياٿيون پيدا 
ڪري سگھن ٿا. پر گسال بہ پنهنجي تقريرن ۽ پروپگنڊا لکڻين ۾ غير ملڪي لفظ 
استعمال ڪرڻ کان ڪون مڙندو هو ۾ جيسين تائين مونکي خبر آهي ت ان باري ۾ 
ڪڏهن ب ڪنهن شڪايت ناهي ڪئي. ان وقت کان وئي اڄ تائين اسان جا مزدور 
باقائده اخبار پڙهن ٿا ۾ ڳڅپ جي لحاظ کان اڳي کان وڌيڪ اخبار پڙهي وڃي ٿي. ان 
ڪري آهي غير ملڪي لفظن سان گھڻي واقفيت رکن ٿا. مون هن مان صرف غير ضروري 
۾ ير ملڪي لفظ ڪڍي ڇڏيا آهن. اهڙا غير ملڪي لفظ جن جو استعمال تمام گھڻو 
ضروري هي.و مون انهن جي ڪنهن ب قسمہ جي تشريح يا ترجمو ناهي ڪي.و ڇو تہ 
جيڪڏهن انهن ير ملڪي لفظن جو ترجمو ممڪن هجي ها ت پوءِ انهن کي اصل 
شڪل ڇوتٹبول ڪيو وڃي ها. ٴٍ 

سائنسي اصطلاحن جي ترجمي سان مفهوم بگڙجي ويندو آهي. ۽ معاملي جي ڳنڍ 
کلڻ بدران وڌيڪ پيچيدگيون پيدا ٿي وينديون آهن. ان ڪري انهن اصطلاحن جو 
ترجمو ڪرڻ بجاءِ بهتر رهندو ت انهن جي زبائي وضاحت ڪكي وڃي. 
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جيسيتاٿين مضمون جي جوهر جو تعلق آهي ت منهنجي خيال ۾ ت مان اها دعوي 
ڪري سگھان ٿو تہ جرمن مزدورن کي هي مضمون سمجھڻ ۾ ڪا ب ڏکيائي پيش نت 
ايندي مجموعي طور تي ٽيون باب ڏکيو آهي. پر ان ۾ ب مزدورن جي نسبت تعليم يافھ 
سرمائيدارن کي وڌيڪ ڏکيائون پش اينديون. مقصددن ٿي: اڪٽ ري ۽ مزن صٿي صڪتي 
ڪجھ واڌاريون تشريحون ڪيون آهن. انهن تشريحن جي ضرورت منهنجي نظر ۽ 
مزدرون کان وڌيڪ ڪجه پڙهيل لکيل ماڻهن جهڙوڪ: فان اميزن, هنريش, فان سيبل ۾ 
جرمنيءَ جي ٻين سرمائيدار تاريخدانن کي آهي. جيڪي پنهنجي نت سنڀالجي سگھندڙ 
محسوس ڪرڻ واري قوت کان متاثر ٿي. پنهنجي لکٹڻين ۾ خوفناڪ جهالت جو مظاهررو 
ڪندا رهن ٿا. هي ماڻهو سوشلزہ مطعلق ب تمام گھهڱين غلط فهمين جو شڪار آهن. 

جيڪڏهن “وان ڪوئي” هوت پنهنجي ڀالي سان جانڊهن تي حملا ڪري ٿو ت هو 
پنهنجو فرض پورو ڪري ٿو پر ”سانچو پانزا” هن قسم جي حرڪت ڪري ت اهو اسان 
کان برداشت ن ٿيندو 

اهڙي تسم جا پڙهندڙ اها ڳاله ٻڌي ب گھڻو حيران ٿي ويندا تہ سوشلزم جي ارتقا 
جي تاريخ ۾ انهن کي ڪانت ۽ لاپلاس جي ڪاتناتي نظريي. موجوده طٻي علہ ڊارون, 
ڪلاسيڪي جرمن فلسفين ۽ هيگل جو ٻ ڪر ملند.و پر هيءَ حقيقت آهي ت سائنسي 
سوشلزم اصل ۾ جرمن ٻيهڪ جو آهي. سائنسي سوشلزم انهي قوم جي رائج ٿي سگھي 
ٿو جنهن شعموري جدليات جي روايحن کي زنده رکيو هجي. 

تاريخ جي مادي نظريي ۽ جديد سماج تي مزدورن ۾ سرمائيدارن وچ ۾ ڇڪتاڻ کي 
جدليات کان بغير لاڳو نہ ڪرڻ ناممڪن هھيو 

هاڻي هي جرمن سرمائيدارن جا اسڪول ماسٽر, جرمني جي وڏن وڏن فلسفين ۾ 
جدليات کي ڇڎي رڳو عيب ڪڍ ڻ بزايترو تہ مصروف آهن, اسان کي جدليات کي ثابت 
ڪرڻ لاءِ جديد طبي علمن کي سامهون آڻيو پيو آهي. اسان جرمن سوشلسٽ ان ڳالھ تي 
فڂر ڪريون ٿا ت اسان ن صرف سينٽ سيمون, فوريئر ۽ اووين کان شيون اخذ ڪيون 
آهن پر ڪانت, نتشي ۽ هيگل ب اسان جو ورثو آهن. 

فريڊرڪ اينگلز 


لنڊن, 21 سيپٽمبر 1882ع 





باب پھريون 
تصوراتي / خيالي سوشلزم 


جديد سوشلزم پنهنجي جوهر ۾ موجوده سماج ۾ موجود طبقاتي تضاد ۽ پيداوار ۾ 
موجود انارڪي جو نتيجو آهي. موجوده سماج جو هي تضاد سرمائيدارن ۽ اجرتي مزدورن 
وچ ۾ ملي ٿو جڏهن تہ جديد سوشلزم پنهنجي نظرياتي جوڙجڪ ۾ ارڙهين صديءَ جي 
فرانسيسي فلسفين جي خيالن ج جي ارتقائي شڪل آهي 1 الد رڪون نڪ هن 
جديد سوشلزم جون پاڙون اسان کي مادي ۽ معاشي سببن ۾ ملن ٿيون پر هر نکين نظريي 
وانگر سوشلزمرب پنهنجي شروعات ۾ ڏهڻي عياشي جي طور تي رهيو آهي. 
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نما نوا 


ذرانس جي انهن عظيمہ ماڻهن جن عوام ج جي ذهنن کي ايندڙ انقلاب لاءِ تيار ڪيو 
پئي. اهي پاڻ ب انتها درجي جا انقلابي رويا رکندڙهڪا. هو ڪنهن ٻ ٻاهرين قوت جا قاٿل 
ڪون هئا. ۽ مذهب, فطرتي سائتس, سماج سياسي نظام مطلب ت هر شيءِ تي 
پيرحماڻي تنقيد ڪندڙ هڪا. هي سمجھندا هكا ت هر شيءِ جي لاءِ ضروري آهي تہ 
پنهنجي وجود کي عقل / منتطق (:0هةع٤1)‏ سان ثابت ڪري يا پنهنجي هئڻ جي سمورين 
دعوائن تان هٿ کڻي. هاڻي هر شيءِ کي دليل سان پرکيو وڃڻ لڳو هو هيگل جي لفظن ۾ 
هي اهو زمانو هو جڎڏهن دنيا مٿي ڀر بينل هڪي. شروع ۾ ت ان مان اهو مطلب ورتو ويندو 
هيو ت انساني ذهن ۾ ان جي سمجه منجھان پيدا ٿيل اصول ئي انسان جي سڀني عملن ۽ 
چرپر جو بنياد هڪا, پر هلندي هلندي انهن لفظن جي مفهوہ ۾ ڪشادگي پيدا ٿيندي وٿي 
۽ هاڻي وري هي سمجھيو وڃڻ لڳو ت جيڪڏهن ڪا حقيقيت انهن اصولن سان ٽڪراءَ 
پر آهي تہ ان کي ٽوڙي مروڙي انهن اصولن مطابق بڻائڂ گھرجي. جڏهن ت سماج ۾ 
حڪومت جي. ضيتي پراڻين حڪليڻنڪَ رابخا آٿاڍي خهالڻ ٿيَ ناماز ڄاڻائي 
رديءَ جي ٽوڪريءَ ۾ اڇليو ويو هنن سمجھيو پئي ت هن وقت تائين دنيا بدگمائيءَ جي 
پروي ڪندڙ رهي آهي. تنهنڪري ماضيءَ جي هر شيءِ افسوس ۽ نفرت لاٿق آهي. هي 
پهريون دفمو آهي جو صبح جو سج پاڻ سان ن گڎ عقل 1800501 ) جي بادشاهي کي اڀريو 
آهي. ايندڙ وقت وهم پرستي. ناانصائي, رعايت ۽ ڏاڍ جي بدران ابدي سچائي. ابدي حق, 
فطري بنيادن تي برابري ۽ ماڻهن کان ڪڏهن ب ن کسجي سگھندڙ حقن جو وقت هوندو 
پر اڄ اسان ڄاڻون ٿا ت عقل واري بادشاهت, سرمائيداراڻي مٿالي بادشاهت کان علاوه 
ڪجه ب ڪون هئي. جنهن کي هئن وڌائي وڏو ڪري پيش ڪيو ه.و اهو ابدي حق 
سرمائيدارن جي انئصاف جي صورت بر ظاهر ٿي.و برابريءَ جو تصور هئن جي قانوتن اڳيان 
برابري جي سرمائيداراڻي تصور کان اڳتي نہ وڌي سگھي.و سرماتئيداران جي ملڪيت کي 
انسائي حقن جو بنياد قرار ڏنو ويو. عقل جي بادشاهت ۽ روسو وارو "سماجي ٺاه” رڳو 
سرمائيدارن جي جمهوريت جي صورت ۾ ظاهر ٿيو. پاڻ کان پهريان وارن مفڪرن وانگر 
ارڙھين صديءَ جا هي وڏا وڏا مفڪر ب پنهنجي دؤر جون حدون پار ن ڪري سگھيا. 
پران سا ن گڏوگڎ جاگيردارنءِ آ زادشهرين جي وج مرٽڪراءُ ‏ ڦريندڙن ۽ ڦرجنداڙن جي 
وچ ۾ ٽڪراءُ ۾ ڪاهل اميرن ۽ غريب مزدورن جي وج ۾ باهمي ٽڪراءُ پڻ جاري رهي.و انهن 
حالتن سرماتيدارن جي نمائندن کي ڪنهن خاص طبي جي نمائندگي بدران ڏکن جي ماريل 
سموري انسانذات جو نماٿندو بُائي ڇڏيو. پر ان کان ب وڌيڪ هي ٿيو جو سرمائيدارن کي 
شروماٿا تي پنهنجن ضد سان منهن مثابل ثٹڍ بيز اها هڪ عاب ٺه جي ڳاله آهي ت 
سرمائيدار اجرتي مزدورن کان سواءِ پنهنجو وجود قاتہ نٹو رکي سگھي. جهڙيءَ طرح وچين 
دؤر جي منڊليءَ (114ن٤)‏ جي واپاريءَ هاڻوڪي سرمائيدار جي جڳه والاري. اهڙي: طرح 
منڊليءَ ۾ ۽ ان کان ٻاهر اجرت تي ڪم ڪندڙ ڪاريگر هوريان هوريان پرولتاري جي جڳه 
والاري جڏهن ت سرمائيدار جاگي دارن سان ٽڪر کائڻ وقت هي دعويٰ پئي ڪري سگھي. له 
آهين اُن وقت جي مزدورن جي مختلف گروهن جي اڳواڻي ڪندڙ آهن .تنهن ھونداى ب 
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سرمائيدارن جي هر وڏي تحريڪ ۾ان طبقي خلاف آزاد وڳوڙ ٿيندا رهيا. جنهن جو سبپ 
تازو جڙيل جديد پرولتاري بيو مثال جي طور تي جرمتي ۾ تحريڪ اصلاح ۽ هارين جي 
بغاوتن جي زماني ۾ ٿامس منظر واري تحريڪ انگلستان واري انقلاب جي زمائي ۾ ليولرز 
جي تحريڪ ۽ فرانس جي انقلاب ۾ بابوف جي تحريڪ. 
ان طبقي اندر جنهن جي اڃان پوريءَ طرح پرورش بہ ڪون ٿي هئي. هٿيار بند 
بغاوتن سان گڎ ان نظرياتي اثر ب ظاهر ٿيڻ لڳا. اهڙي طرح سورهين ۽ سٿرهين صديءَ ۾ 
مثالي سماجي حالحتن جو خيالي خاڪو تيار ڪيو ويو ۽ ارڙهين صديءَ ۾ موريلي ۾ 
موبلي ڪميوٽسٽ سماج جو نظريو ترتيب ڏن.وو هاڻي برابري جو مطالبو صرف سياسي 
حقن تائين محدود ن رهيو, پر ان کي ماڻهن جي سماجي حالتن تاٿين پڻ وڌايو ويو 
طبقاتي رعايتن کي ختمر ڪرڻ سان گڎوگڎ طبقاتي فرق جي خاتمي جو پڻ مطالبو ٿيڂ 
لڳو. ڪميونزم جو هي نکون خيالي خاڪو شروع ۾ ت هڪ عقيدي جي صورت ۾ ظاهر 
ٿيي جيڪو زندگيءَ جي سڀِني خوشين کان انڪار ڪندي, انساني زندگيءَ کي اسپارٽي 
رنگ پر ڏسڂ گھري پي.و ان سان گڏ ئي ٽن خيالي سوشلسٽن جو دؤر شروع ٿيو سينٽ 
سيمون جنهن تي مزدورن ...صا ن گڎ گڏ بورجوا اثر پڻ حاوي ھڪا. باقي ٻ خيالي سوشلسٽ 
نوريئر اووين هڪا. اووبن تہ ان ملڪ ۾ جتي سرمائيداراڻي پيداوار وڌيڪ ترتي ڪئي 
هئي. طبقاتي فرق کي ختم ڪرڻ لاءِ ڪجه اهڙيون تجويزون ترتيب ڏنيون, جن جو 
سڌو سنئون تعلق فرانسيسي ماديت سان هي.و 
انهن ٽنهي ۾ هڪ ڳالهھ ساڳي آهي ت انهن مان ڪو هڪ ب مزدورن جو نماٿندو نہ 
بڻجي سگھيو, جڏهن تہ مزدور طبقي ان دؤر ۾ هڪ تاريڂ رتم ڪري ورتي هئي. 
فرانسيسي فلسفين وانگر اهي سڀ کان پهريون ڪنهن خاص طبقي کي آزادي وٺي ڏيڻ 
جي ن پر سموري انسانذات لاءِ آزادي جي دعوي ڪن ٿا. انهن نلسفين وانگر هي بپ عقل ۾ َ‫ 
دائمي انصاف جي بادشاهي تائہ ڪرڻ گھرن پيا. انهن ٽنهي خيالي سوشلسٽن ۾ 
فرانسيسي فلسفين پر زمين آسمان جو فرق آهي. انهن تنهن سزار پسندن جي نظر ۽ 
بورجوا دنيا,. هنن جي اصولن َ مطابق بينل آهي. جيڪا ب سمجم کان وانجھيا مل ۽ غير 
منصفاڻي نوعيتث جي آهي. ان ڪري اها جاگيردارن ۽ ان 099 سماجي 
نظامن وانگر هن نئين نظام کي ب رد ڪرڻ گھري ٿي. جيڪڏهن هن وقت تائين خالص 
شڊ پئ يي ڪي لي لن سن چيه 0 
ن ان جي جوهر کي سمجھيو ئي ڪونهي. هو اهو ب چون ٿا تہ هڪ وڏي پابي جي 
بنڪ يي جيڪو هاڻي پيدا ٿي چڪو آهي ۽ جنهن سچائيءَ کي تسليم 
ڪري ورتو آهي. هر ن ٽنهي جي سمجه موجب ان وڏي پايي جي مفڪر جو پيدا ٿيڻ ۽ 
ان سيچا تيج تسليم ٿيڻ ڪو اڻٽر حادثو تاهي يا تاريخي ارتقا جي تسلسل جي ڪا 
ضروري صمَڙي ناهي .. هڪ شو آي. ھن جي خيال مطابق اهڙي 
ٿي جيڪڏهن دا .سال پهريان پيدا ٿكي ها ت انسانذات کي پنج سؤ سالن جي 
ين. جاکوڙ ۾ رن کان بڃائي سگھي ها. اسان اهو چئي چڪا آهيون ت ڪهڙيءَ 
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ريت ارڙهين صديءَ جي فرانسيسي فلسفين انقلاب جي راھ هموار ڪئي ۽ ٻين کي ب 
صرف عاقل کي ڪسوٽي بٹائكڻ جي گذارش ڪياتون. اهي هڪ عقلي رياست ۾ هڪ 
عقلي سماج اڏڻ کان پوءِ هر ان شيءَ کي ختم ڪرڻ گھرن پيا. جيڪا دائمي عقل جي 
نفي ڪري پئي. اسان اهو ب ڏسي چڪا آهيون ت اها دائمي عقليت پنهنجي جوهر ران 
وچين طبقي جي مثالي سياڻپ ان نا اه ت ٿر هحق: جيڪي هوريان هوريان 
سرماتيدارن مر تبديل ٿيندا پيا وڃن. جڏهن ڈ نراس چين انقاداپ اڻ عقلي تدج اجكاي 
رياست کي حاصل ڪري ورتو ت هي ڳاله ظاهر ٿي پئي ت اهي نوان ادارا جيڪي پهرين 
کان وڌيڪ عقلي هئا, اهي ڪنهن ب ريت مڪمل طور تي عقلي ن هئا. عقلي رياست جي 
هيءَ ٻيڙي ب ٻڏي وئي. روسو وارو سماجي ٺاهھ خطري واري دؤر حڪومت ۾ پنهنجو پاڻ 
کي اظهاريو. تمام جلد انهن سرمائيدارن جن کي پنهنجي سياسي صلاحيتن تي ڀروسو ئہ 
رهيو هى انهن پهريان تہ نظامت جي بدعنوانين ۾ پناهہ ورتي ۽ پوءِ وري نپولين _آمريت 
جي ڇٽيءَ هيٺ هليا ويا. موجوده دائمي امن هڪ ن ختم ٿيندڙ فتحن واري جنگ جي 
شڪل ۾ ظاهر ٿيو. عقلي سماج جو انجام ٻ ڪجه بهٽر ڪو ن هي.و امير ۽ غريب جو 
تضاد منڊلي ۽ ٻين ادارن جي ختم ٿيڻ ۾ ڪليسا جي خيراتي ادارن جي بند ٿڀڻ ڪري 
وڌيڪ تيز ٿي ويو ملڪيت جي آزاديءِ جو حق ان کان اڳتي وڌي نہ سگھي.و جو ننڍا 
سرمائيدار ۽۾ ننڍا زميندار پنهنجي ملڪيت وڏن سرماتيدارن ۽ وڏن زميئدارن کي 
وڪڻي سگھن جيسيتاتم ٿين ننڊن سرمائيدارن ۽ ننڍن زميندارن جو تملق ھيو انهن لاءِ 
هيءَ آزادي پنهنجي ملڪيت تان هٿ كڻڻ جي آزادي بڻجي وئي. سرماتيداراڻ ٿي اصول 
تحت صنعتي ترقيءَ محثنت ڪندڙ طبقن جي بک ۽ بدحالي کي ان ڻ حد تائين وڌائي 
ڇڏيو جو اها بک ۽ بدحالي سماج جي وجود جو لازمي سبب بڻجي وئي. ڪارلائل جي 
لفظن ۾ “مان ن جي باهمي لاڳاپن جو دارو. مدار روڪ ادائگي تي ھيو“ ڏوهن جي شمار ۾ 
را اڌارو ٿيڻ لڳ.و ان ڳالھ پر ڪو ب شڪ ناهي. ت جاگيرداراڻي دؤر جون بڇڙايون 
جيڪي پهريان ڏينهن ڏٺي جو ٿينديون هيون, اهي مڪمل طور تي ڂتمر تہ ڪون ٿيون 
هيون, تنهن هوندي ب عارضي طور تي انهن کي زبردستي نظرن اڳيان غاثب ٿيتو پي.. پر 
سرمابيدازاصيرن پچرايوڻ جيڪتي پهريان لڪي لڪي ٿيندارن فيرڻ. هاد آهي. رهام 
ثيط « ن ۾ ڪارويار ۾ ب هوريان هوريان ڳي پيدا ٿيڻ لڳي. انقلاب پسندن ڃو نعرو 
پاڻيڪتاري, فريپ ڃاچتا پٹ جن ٿڪ را ها ن ظاهر ٿيو جبر جي جاءِ بد عتوانيءَ والاري, 
سماجي اڻتدار جي حاصلات لاءِ تلوار جي جاءِ دولت والاري 
”پهرين رات جو حق” جاگيردارن جي هٿن مان نڪري سرمائيدارڻ جي هٿ ۾راچي ويو 
عصمت فروشيءَ ۾ ظاهر ظهور واڌارو ٿي.و پهريان وانگر شادي آٿيٺي صورت ۾ ٬ت‏ هئي, پر ان 
کي عصمت فروشيءَ لاءِ ڍال طور ڪتتب آندو وي.و ان سان گڎوگڏ زوري زنا ۾ ب اضافو ٿيندو 
رهي.و. روشن خيالي جي علمبردارن جي جذياتي واعدن جي مفابلي م “نيت جي فتح” 
جيڪي سياسي. سماجي ادارا تائمر ڪيل هڪا, اهي صرف وهمن جوازالو ڪرڻ جا خاڪا ٿي 
تابت ٿيا. هاڻي رڳوان ڳالھ جي کوٽ هكي ت ڪجہ ماڻهو ان وهمن جي ازالي واري راز کي 
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بلند ڪن. جڏهن ت نئين صديءَ جي شروع ٿيندي تي ماڻهو پيدا ٿي ويا هکا. 1802ع ۾ 
“سينٽ سيمون” جي ڪتاب “جنيوا ڏانهن خط" شايع ”يو فوريكر جيكن ت پنهنجي نظريي جو 
بنياد 1799ع ۾ رکيو هي پر هن جو ڪتاب 1908 ج ۾ ڇچي. پهرين جنوري 1800ع ۾ رابرٽ 
اووين, نيولتارڪ جا حڪومتي اختيار پنهنجي ذمي کنيا. 

انهيءَ عرصي ۾ سرمائيداراڻي پيداوري طريقي ۽ ان سان گڏ ئي سرمائيدارن ۽ 
مزدورن جي باهمي ٽڪراءَ ڪا خاص صورت اختيار نن ڪئي هئي. وڏي پكماني جي اها 
صنعت جنهن جي شروعات انگلستان ۾ ٿي چڪي هڪي, اها صنعت فرانس پر موجود نہ 
هئي. وڏي پڪماني جي اها صنعت هڪ پاسي ت هڪ اهڙي تضاد کي ترقي ونرائيندي 
آهي, جيڪو پيداواري ذريعن پر انقلاب پيدا ڪري ڇڎيندو آهي ۽ جيڪو پيداواري 
ذريعن جي سرمائيداراڻي هيئت کي ختم ڪري ڇڏيندو آهي. هيءِ پڄاڻي هڪ ترت 
ضرورت بڻجي وڃي ٿي. هي تضاد صرف انهن طبقن ۾ پيدا ٿيندو آهي, جنهن کي وڏي 
صنعت پيدا ڪندي آهي. پر انهن پيداواري قوتن ۾ متاستا جي صورتن ۾ رب تضاد پيدا 
ٿي ويندو آهي, جنهن کي وڏي صنعت پيدا ڪندي آهي, ٻئي پاسي هي وڏي صنمت انهن 
وڏين وڏين پيداواري قوتن جي تضاد کي ختم ڪرڻ جا سبب ب پيدا ڪندي آهي. 
0ع ۾ نئين سماجي نظام جي تضاد اڀرڻ شروع ڪيو ه.و ان تضاد کي ختم ڪرڻ 
وارا سبب هڪدي ڪين ٿا پيدا ٿي سگھن. هوند خطري واري دؤر ۾ پيرس جي پيٽ 
بکايل ۽ انگ اگھاڙن ماڻهن ٿوري دير جي لاءِ سرمائيدارن جي مرضي جي خلاف 
سرمائيدارن جي انقلاب کي ڪامياب بڻائي حڪومت تي قبضو ڪري ورتو ه.. اٿين 
ڪرڻ سان هن اهو ثابت ڪري ڇڏيو هو ت اهڙين حالتن ۾ هو گھڱي دير تائين پنهنجي 
حڪومت تائمہ ن ٿا رکي سگھن. مزدور طبقو جيڪو ان زماني ۾ پيٽ بكايل انگ 
اوگھاڙي عوام کان جدا ٿي هڪ نئين طبقي جي صورت اختيار ڪري رهيو هو ۽ ان وٽ 
ايتري صلاحيت ب ڪو ن هئي. جو اهو آزاد نموني سان سياسي ڪم ڪري سگھي. 
مزدور طبقو تہ اڃان مصيبت جو ماريل هو جيڪو پنهنجي مدد پاڻ ن پيوڪري سگھي ۽ 
جنهنکي صرف ٻاهران يا مٿين طبقي مان مدد ملي پئي سگھي. هيءَ اها تاريڂي حقيقت 
هئي, جيڪا سوشلزمہ جي بائين تي ب غالب پکجي ويئي هئي. خام سرمائيداراڻي 
پيداواري طريقي ۽ خام طيقاتي احساسَ خام نظريا پيدا ڪيا. سماجي مسئلن جو اهو 
حل جيڪو اڃان تاين غير ترثي ياثتہ معاشي سبين ۾ لڪيل هو ان کي سوشلزمہ جي 
انهن بانين خام انداز ۾ پيش ڪيو هو سماج خرابين سان ڀريو پيو هو انهن خرابين کي 
غمور فڪر ئي ختمر ڪري پئي سگھيو. ان ڳالھ جي سڀ کان وڌيڪ ضرورت هي تہ 
ڪنهن نين ۽ مڪمل سماجي نظام کي ڳولهيو وڃي ها ۽ پوءِ ٻاهر کان ئي ان کي سماج 
تي ٿاٿيو وڃي ها. انجي لاءِ پرچار ب ڪئي وڃي ها ۽ جتي ان جو امڪان هجي ها اتي 
ڪجه تجربن کي نموني طرر ب پيٽر ڪيو وڃي ها. هي نوان نوان سماجي نظام شروع 
<. ٿي لي حاڪن جي حيثيت رکن پيا. انھن خاڪن پر جيتري گھڻي رنگ ساڙي 


بپ 


ڪٿ ئي وڃو ها. اها ايٽري تي وڌيڪ ٻي رنگ ٿيندي وڃي ها. اهلندڙا 





ات 


تا جوا 


ناربواد 
فلم ”نل بي سئانا“ جو جاگزو 
برياتڪ يرو 





فلمون, موسيقتي, مصوري ۽ هر ٻي ڪنهن قسم جو فن صرف هڪ فنڪار جي 
ذاتي هُخر جو هڪ نمونو نہ پر ساڻس لاڳاپيل سماجي شعور ۽ فڪر جو اظهار ب هوندو 
آهي. تڏهن ت هر اهڙي تڂليق ڏسندڙن تي پنهنجو اثر ب ڇڏيندي آهي ۽ انهن جي دنيا 
کي ڏسڻ جي طور طريقي کي ب هڪ رُڂ ڏيندي آهي. “نل بٽي سناٽا” هڪ مقامي پهاڪو 
آهي, جيڪو عام طور ڪنهن بي وقوف لاءِ استعمال ٿيندو آهي پر ان جي لغوي معني 
آهي. ٻُڙي ضربيان حاموشي (ڳُڙي) برابر ٻڙي يمتي ڪجه ب ن. جنهن کي ڏهون فيل چندا 
سهائي زيرو بدران “چِيرو” (ت:20) جو بگاڙ سڏي ٿي. فلہ جي هدايتڪار ايشوئي ايکر 
آهي ۽ فلم 2015 ۾ آيل آهي. هي فلہہ هاليووڊ جي “نيو ڪلاس ميٽ” فلہ جو نقل (ري 
ميڪ) آهي. 

ڪهاڻي: هيءَ نلہہ هڪ ماءُ ۾ ڌيءَ جي ڪهاڻي آهي. چندا نالي ماءُ (سويرا 
ڀاسڪر) جو هڪڙو ٿي خواب آهي ت اپو سڏجندڙ سندس ڌيءَ(ريا شُڪلا) پڙهي ڪري 
ڪو نالو ڪمائي. ان لاءِ کيس گهرن ۾ ماسي ٿي ۾ دڪانن تي مزدور ٿي ڪم ڪرڻو 
پوندو آهي. ٻي طرف مستقبل کان مايوس ۽ پنهنجي سُستيءَ کي پنهنجي غربت ۾ 
لڪاتيندڙ سندس ننڍي نيٽي ڌيءَ کي پڙهاتي ۾ريا اسڪول وڃڻ پر ڪا دلچسپي ناهي 
هوندي پنهنجي ڌيءَ جي تعليہ ۽ سنجيدگيءَ لاءِ کيس پاڻڂ ب اسڪول پر داخل ٿيڻو 
پکجي ويندو آهي. حسابن جو علہ (ميٿس) سندن سامهون مهاڏي طور بينل هوندو آهي پر 
ماءُ ڌيءَ جو پاڻ ۾ ۾ علمريا خواب سان پيچيده رشتو. سادو ٿي سُلجهي ويندو آهي. 
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جائزو: اداڪاري نلہ جي سڄي شوٽنگ ۽ ان جي ايڊٽنگ,لباس ۽ گائا سڀ 
تمريف لاٿق آهن. فلہ جو بيانيو سادو آهي. هي سڄي ڪهاڻي ان جدوجهد تي آڌاريل 
اهي ت هڪ ماءُ پنهنجي اولاد لاءِ ڪيكن هڪ خواب کي پالي ٿي ۾ ڪيكن توڙ تائين ان 
خواب جي ساڀيان لاءِ نڀائي ٿي. توڻي جو اسانجي سماج جي پورهيت گهڻائي ۾ خاص 
طور عورتون, خواب ڏسڻ ب پنهنجي حيثيت وٽان ناهن سمجهنديون. سمجهن ب ڪيئن؟ 
ڏه کان چوڏهن ڪلاڪ ڪبر ڪري تذليل, دڙڪا ۽ ڌڪا کاٿي, وري ٻي ڏينهن ساڳي 
جڳھ ۽ سڳائي ڪم ڏانهن گهيلجي وڃڻ لاءِ جسم پنهنجي توانائي ساري يا خواب؟ ڇا 
تنهن جو مقصداِهو ٿيو ت خواب لهڻ ۽ سانڍڻ صرف پيٽ ڀريي طبقي جي ڪِرت آهي.؟ 
خواب حدون ارونگهڻ ۽.زندگيءَ جي نواڻ علامت آهن. توڻي جو هي نظام پورهيت کي 
هڪ جئس بڻائيندي ان کان ڦڙو ڦڙو ڪري زندگي کسيندو ويندو آهي پر پوءِ ب اها 
پورهيتن منجه زندگي ۽ ان جي علامتن (خواب) جي ڌين آهي جو پورهيت ۽ حيات 
دُشمن مانڊاڻ بدلجي ويندو آهي. اها ت ٿي سياسي ۽ سماجي ڳاله پر اُها ب ت تڏهن ٿي 
ظاهر ٿتي تيج صٿي انقرادي ج فردي نطح تي ان جو اظهار ٿيندو هُجي. پوءِ اُهو 
سياسي نوعيت جو ڀلي کڻي ن هُجي. چندا ب هڪ خواب ساري, سانڍي ۽ سنڇالي ٿي 
پنهتجي ڌي؛َ کي پاڻ کان مٿي ڏسڻ جو خواٻ, پنهنجي ڌيَ کي جهالت سان جهيڙندي 
ڏسڻ جو خواب ماءُ جو اهو ٿي خواب, سندس ڌيءَ لاءِ ساه ن پر سور ٿي پكي ٿو هو دانهين 
ٿي “مُنهنجي ماءُ مون مٿان پنهنجا خواب ٿي مڙهي” ۽ ساڻس پڙهندڙ هڪ ڀلومانس 
ڇوڪرو کيس چئي ٿو هو تو مٿان ڪي ٻيا خواب مڙهي ڪون پئي, ڇو ت تون پاڻ ائجو 
خواب آهين. پر سندس ماءُ جي رڌ نگا رنگي خوابن مٿان مايوسيءَ جو ڪارو رنگ تڏهن 
هارجي ۽ ڦهلجي ٿو جڏهن “تو ڇا سوچيو آهي. ڇا ٿيڻو آهي توکي' 'جي جواب ۾ سامهان 
ڌيٹڻس اهو چئي ٿي ”مان ڇا سوچيندم جيئن هڪ ڊاڪٽر جو ٻار ڊاڪٽر ٿيندو آهي ۽۾ 
جه تيئن هڪ نوڪرياڻي جو ٻار ب نوڪرياڻي ٿي ٿيندو ٻيو ڇا 
ٿيندو”. اهو جواب ڪنهن ترقي پننڌ ڌڪ .هک ڪپ راز جي تنندا ت آهي پر خنالشن 
کي قطعي طور سگهو سمجهي. ان اڳيان پنهنجو سِر نواٿڂ آهي. سندس ڌيءَ جو جواپ ماءُ 
کي ڇرڪاتي ٿو وجهي. سندس خوابن جهڙي ڌيءَ وٽ پنهنجو ڪو خواب ڪونهي! 
جنهن لاءِ رت تيل ڪري روشني ڪئي., پنهنجو هڏ ڳاري جنهن کي ڏاڍو ڪيو سو گهمڙ 
۾ گهڙڻ کان اڳ پير پساري ويٺو آ. ماءِ ٿاٽ کائي ٿي “مان سڄي محئت ان لاءِ ٿي ڪيان 
ت تون هڪ ماسي (نوڪر ياڻي) ٿيئن؟ ”موٽ پراپوچوي ٿي “ما ن جيڪڏهن پڙهي ڏهين 
ڪلاس پر پاس ب ٿيان ت تو وٽ ايترا پيسا آهن جو تو م و کي اڳيان پڙهائين؟” اهڙي 
ريت خواب ۽ تعليم جو سوال فرد جي حدن کان نڪرندي سماجي بڻجي ٿو اين ت 
پاڪستان جي آٿين جي شق (نمبر ڌ بي) وانتگي هندستاني آئين ب عوام جي تعليم, 
صحت, رهائش, روزگار سميت سموريون ذميواريون رياست مٿان فرض ڪري ٿو. پر 
حڪمران سياستدائن جيان اُهو واعدو ڪهڙو جيڪو وفا ٿکي سو ٽين دنيا جا اُهي آٿين 
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ڪهڙا جن تي عمل ٿئي واري ڪار اسان سڀ جي سامهون آهي. هِن جديد دور ۾ ڪنهن 
ٻ ملڪ ۽ قوم جي پستيءَ جو هڪ اهم ڪارڻ جهالت آهي. ۽ اسانجا حڪمران جهالت 
سان مقابلو قلہہ بجاءِ ايف 1۱6 جهازن سان ڪرڻ جا ڪوڏيا آهن (ياد رهي ت هڪ ايف 16 
جهاز جي قيمت ۾ هڪ بهترين معيار يونيورسٽي جي کولي سگهجي ٿي) اهو تي سبب 
آهي ت اسان وٽ اسڪول ۽ يونيورسٽيون گهٽ پر ٿاڻا ۾ ڇانوڻيون گهڻيون آهن. جي 
اسڪول آهن ت استاد ڪونهن. جي اهي ٻئي ٻ آهن تہ سهولتون ڪونهن. جي آهي ب 
ميسر آهن ت پوءِ معياري نصاب ڪونهي. معياري ۽ مقداري تعليم جي ڳاله کي فلہ ۾ 
سادي انداز منجه “اڀو” هيئن رکي ٿي. ”نائين يا ڏهين درجي پڙهيءَ چوڻ سان ڇا ٿو فرق 
پوي بس صرف ڪتاپ تٿُلها ٿي وڃن ٿا” هڪ سائدسي ۽ تنقدي فڪر کان علاوه هر علم 
رڳو ان سماج جي موجود حالت (اسٽيٽس ڪو) کي هٿي ڏياري ٿو بهرحال هي هڪ 
هلڪي ڦُلڪي فيملي فلہ آهي, جيڪا توهانجي اکين ۾ ڳوڙها ۽ چپن تي مُرڪ هڪ 
ٿي وقت آڻي سگهي ٿي. پنهنجي ڏسندٿن کي هڪڙي رٻط ۾ کڻي هلندڙاها فلہ ا3 کانپوءِ 
ڪٿڻي ڪٿي ڪجه جهول ڏيکاري ٿي پر پنهنجي مجموعي اٿر هيٺ, اها هڪ 
اتساهيندڙ مووي آهي. پنهنجي طرفان آخري ڳالهھ اها ت هي سماج تڏهن ٿي عوام لاءِ 
بهٽر ٿي سگهي ٿو جڏهن عوام آڌار جيكڻ ۽ عوام لاءِ جيكڻ جو فرق واضع ٿي بيهي. 
خواب, اميدون ۽ هڪ بهتر زندگي ڪنهن امير جو ورثو ن پر سماجي جُڙت ۾ سڀني فردن 
جي حقيقت بڻجي سامهون اچي. 





ما چواذ 


] 


اهو ماڻهو جيڪو سوالَ ٻڀندو هو 
(سقراط ۽ افلاطون) 
نيل وقربرتن ‏ ويد لارڙڪ 





لڳ ڀڳ 2400 سال اڳ (يونائي رياست) ايٹيثزي ھڪ ماڻهوءَ کي گهڻن سوالن پڇڻ 
سب سزا طور ماريو وي.و فلسفِي ت هن کان پهرين ب هئا, پر اهو سقفراط (50018165)هو 
جنهن سان (فلسفي جح جي) موضوع جي حقيقي معنيٰ ۾ اُڏامَ شروع ٿي. جيڪڏهن فلسقي 
جو ڪو سرپرست درويش آهي ت اهو(يقيئن) سقراط آهي. 

نڪ بينو ٿلهو ۽ بندرو ڦاٽل پراڻا ڪچڙا پهريل, ٿورو عجيب غريبہ سانراط ٻين 
فلسفين سان مشابهت نذ رکندو ه.و جيتوڻيڪ جسماني طور تي هو بدصورت هوندو هو ۽ 
اڪثر ڪري ميرو مندو ب هوندوه.و پر تنهن هوندي ب وٽس سحر انگيز سگه ۽ شاندار 
دماغ هو. ايٿينز ۾ هر ماڻهو محفق هو تہ هن جهڙو ڪو ماڻهو ن ڪو هو ۾ ن ڪوٿيندو هن 
جو ڪو مٽ ٿاني ئي ن ه.. پر هو بي انتها ڇِڙ ڏياريندڙشخص) پڻ ه.. هن پاڻ کي انهن 
ٻَگهين (گهوڙن کي چَڪُ پائي پيزار ڪندڙ مکين)چِيان ڏٺو جن جو چَڪُ ڏاڍو آزاريندڙ 
آهي, هڪ ڇتو ڪري ڇڎيندڙ ٿ شخص. اهي مکيون بيزا رڪندڙ(واقعي) هونديون آهن, 
پر شديد نقصان ن پهچائينديون آهن. جيتوڻيڪ ايٿيئز ۾ هر ڪو ساڻس متفق ن هو 
ڪجھ هن سان پيار ڪندا هئا, ٻين کيس خطرناڪ اثر رکندڙ ماڻهو سمجهيو ٿي. 

هڪ نوجوان جي حيثيت ۾ هُو هڪ بهادر فوجي هو جيڪو اسپارٽا وارن ۽ سندن 
اتحادين خلاف پمليونيسين (19610]5901111655181)جي جنگين م‫ وڙهيو هو عمر جي وچئكين 
عرصي ۾ هو بازار جي چوڌاري پير گيسراڻيندو ڦرندو رهندو هو وقت بوتت ماڻهن کي 
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بيهاريندو هو ۽ کائئن بي ڍنگا سوال پڇندو هو. پر جيڪي سوال هي پڇندو هي سي 
نهايت تِکا ۾ تيزهوندا هڪا. اهي بظاهر تہ سخوان سڌا لڳندا هڪا, پر حقيقت پراٿين ن هڪا. 
ان جو ‏ يهترين اي سندس يوٿيڊيمس (11(6111105:])سان ڪيل ڪچهري 
آهي.سقراط کانگس پڇيو ت ”دوکيباز ماڻهو بد اخلاق ليکيو يا ن؟ ”براپرليکيو', 
يوٿيڊيحس وراڻيو هن سمجهيو اها ت بڻه پڌري ڳالهھ آهي. پر سقراط ٻيهر پڇيو 
ى تہ ”جيڪڏهن تنهنجو دوست تمام گهڻي مايوسي محسوس ڪري رهيو هجي ۽ مان ن باط 
کي ماري ب وجهي, ۽ تون هن جو ڇاقو چوري ٿو ڪرين؟ ڇا اهو دوکو ناهي؟“ ”وا اتعي اهو 
آهي.“ ”پر اهو عمل بداخلاڻيءَ بچاءِ خوش اخلاقي ناهي؟ اهو خراب عمل بجاوچڱو عمل 
ناهي: 0 9 هجي.“ ”-------9 
وڪي جي عام رات دويبازيدغي آھي هر صورت لڳ ٿي ٿئي پوٽيڊ ڀڪَس 
009070 
آهي واثعي انهن شين کي ن ٿا ڄاڻن, جن متعلق هُو سمجهن ٿا ت هُو ڄاڻن ٿا. هڪ فوجي 
999900 کيس مڪمل اعتماد هو ت هن کي خبر آهي ت 
ته پر سقراط جي صحبت ۾روبه منٽ ويه بعد, مڪمل مُنجهيل 
وي ۾ اُٿي هليو ويو هي تجربو هن لاءِ پريشان ڪُندڙ ضرور ثابت ٿيو هوندو 
هن ان کي رڪ رخ ين ڪه اه يهجا 
سمجهندا هئا ۾ انهن مفروضن بابت آڏي پُڇا ڪرڻ کي ب گهڻو پسند ڪندو هو جن »يي 
سوفسطاتي چالاڪ استاد هوندا هئا جيڪي پنهنجي شاگردن کي تقرير جي ه----9 
سيکكاريندا هڪا. اهي ان ڪم لاءِ ڳريون فيون وصول ڪندا هئا. انهن جي ابتز ِ 
پئسان وٺندو هو حقيقت ۾ هو دعويٰ ڪندو هو ت هن کي ڪنهن ب شيءِ جي خير ٺا“ - 
پوءِ ڀلا هو ڪيئن ٿي پڙهائي سگهيو) (پر پوءِ ب) ان دعوي شاگردن کي هن ڏانهن اچڻ ۽ 
هن جي ڪچهري ٻڌڻ کان تہ روڪيو. پر ان دعوي ڪري هي سوفسطائين وٽ مقبول ٿي 
ن سگهي.و 
هڪ ڀيڀري هن جو دوست ڪئكيروفون (611800:0]۱1101۱), ڊيلفي (شهر) پراپا!ء.“ جن 
فال گهر جي پوڄاري (ء1ءة:0)) سان ملڻ ويو. فال گهر جي پوڄارڻڂ هڪ سياڻي عرت 


ٍ ن[[4[98/= = يونان جو سورج ديوتا 
0]180]6) = آڳاٽي يونان ۾ هڪ مذهبي ماڳ جتي ديوتائن کان صلاحون ورتيون وينديون هيون يا 
اگڪٿيون ڪرايون وينديون هيون يعنٽي فال گهر. هن مذهبي جابن ہ ديرتائن كا ن صلاح وٺڻ لاءِ يا 
بين لفظن ۾ فال وجهراٿڻ لاءِ پوڄاري يا پوڄارنيون هونديون هيون. 
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هئي, هڪ جادوگرياڻي يا ڀوپي, جيڪا ملاقاتين جي سوالن جا جواب ڏيندي هئي. هن 
جا جواب اڪشر ڪري ڳجهارتن جي صورت ۾ هوندا هئا. ”ڇا سقراط کان وڌڙيڪ ڪو 
ڏاهو آ آهي؟ “ڪکيروفون پڇيو. ”ن“ جواب مليو. ”سقراط کان وڌيڪ ڪو ڏاهو ڪونهي.“ 

جڏهن ڪئيروفون سقراط اڳيان اها ماجرا پيش ڪئي ت سقراط کي پهرين تہ يقين 
ڪوز پكي آي.و ان واتعي ب کيس مُنجهائي وڌو ”ايٿينز ۾ سڀ کان وڏو ڏاهو مان ڪيكن 
ٿو ٿي سگهان, جڏهن ت مونکي صفا ٿورو علہ آهي؟“ هو حيران ٿي ويو هن ڪيترائي 
ورهي ماڻهن کان سوال پڇندي وقف . ڪري = ڇڎيا اهو ڏط لا ت مان ڪو هن ان 
وڌيڪ داناءُ هجي. نيٺ (وڏي غور وفڪر بمد ڪائي دير کانپوءِ) هن سمجهيو ت پوڄارڻ 
جي چوڻ جو مطلب ڇا آهي ۽ هي ت هُوءَ صحيح هئي. تمام گهڻا ماڻهو مڂختلف ڪمن 
ڪارين ۾ سئا آهن, واڍا واڊڪي ڪمر ۾ سئا آهن ۽ سپاهي جنگ بابت ڄاڻندا آهن. پر 
انهن مان ڪوب صحيح دعنيٰ ۾ رڏاهو ناهي. 

لفظ ”فلاسافر“ )1۱1111050]011٣(‏ يوناني لفظن مان ورتو ويو اهي جن جي معنيٰ 
آهي ”ڏاهب سان پيار ڪندڙ“. فلسفي ۾ اولهھہ واري روايت(841)01٣‏ #6516ا۱), جنهن 
جي هي ڪتاب پيروي ڪري ٿو آڳاٽي يونان کان شروع ٿي دنيا جي وڏن حصن تائين 
ڦهلجي وئي, ڪڏهن ڪڏهن اوڀر سان خيالن جي ڏي وٺ ذريعي بهثر نتيجن تي پڻ 
پهتي. ڏاهپ پ جو هي قسم يعني مغربي فلسفو (( 1111105001 ۱9651817), ان روش کي قبول نن 
ٿو ڪري ت شين کي سادي طريقي سان قبول ڪري ڇڏيو ڇو ت ڪنهن اهم ماڻهوءَ اوهان 
کي ٻڌايو آهي ت اهي سچ ۾ آهن. پران جي برعڪس ڏاهپ جو هي قسم جنهن روايت کي 
قدر جوڳو سمجهي ت ٿو, سو بحث مباحقي (8181117901), اصخحدلال )٣68501۱198(‏ ۾ سوال پڇڻ 
تي ٻڌل آهي. سقراط لاءِ ڏاهپ اها تن هي ت گهڻي کان گهڻيون حقيقتون ڄاڻجن يا اهو 
ڄاڻجي ت ڪو ڪم ڪيئن ڪجي. پر هن جي نظر ۾ ڏاهڀ جي معنيٰ هي هئي تہ اسان 
جي وجود جي جي اصل حقيقت کي سمجهجي. ان سان گڎو گڎ ان ن حد کي ڄاڻجي ت اسين 
ڇا ٿا ڄاڻي سگهون فلسفِي اڄ ب تقريبااهو ئي ڪمر ڪن ٿا جيڪو سٿقراط ڪندو ه.و 
يہمني مشڪل سوال پڇڻ., دليلن ۽ٹبوتن کي جاچڻ. انهن اهم ترين سوالن جا جواب ڏيڻ 
پاپ روينهد ڪر هڪ اس پنهتجو با کا حقيقت جي نوعيت متعلق ۾ ان 
متعلق ت اسان کي جيئڻ ڪيئن گهرجي, پڇي سگهندا آهيون. سقراط جي برخلاف 
جديد فلسفين کي هي فائدو حاصل آهي 7 ت کين لڳ ڀڳ اڍائي هزا ر سالن جي فلسفياڻي 
نظرئي کي وڌائڻ يا ان ۾ پنهنجو حصو پتي وجهڻ جو فائدو حاصل آهي. ناه 
انهن اهم مفڪرن جي خيالن جو تجزيو پيش ڪندو جيڪي ان مفربي فڪر جي روايت 
پرلنکندا آهن, هڪ روايت جيڪا سقراط کان شروع ٿي. 

سقراط ان ڪري ڏاهو بي وڇو جو هُو سوال پڇندو رهندو هو ۽ هُو پنهنجي خيالن 
تي هميش بحث ڪرڻ لاءِ تيار رهندو هو ”زندگي“, هن اعلان ڪي.و ”فقط تڏهن جيئڻ 
جي تابل آهي جيڪڏهن توهان ان متعلق سوچيو ت توهين ڇا ڪري رهيا آهيو. هڪ اڻ 
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جاچيل وجود ڍڳن ڍورن لاءِ بلڪل ٺيڪ آهي. پر انسائن لاءِ هرگز نہ“ 

هڪ فلسفيءَ پاران پنهنجي خيالن کي لكت وسيلي اظهارڻ جو سقراط مخالف ه.و 
هن جي خيال ۾ ”لکڻ کان ڳالهائڻ وڌيڪ بهتر آهي. لکيل لفظ واپس جواب ن ڏيندا آهن. 
اهي ان وقت ڪنهن شيءِ جي وضاحت پيش ڪري ن سگهندا آهن جڏهن توهان انهن 
کي سمجهي ن سگهندا هجو رُويرو ڪچهري وڌيڪ بهٽر آهي“, هن ڳالهھ کي جاري 
رکندي چي.وو ”ڪچهريءَ ۾ اسان | نً ڳالھ جو ڌيان رکندا آهيون ت ڪهڙي ماڻهوءَ سان 
ڪچهري ڪري رهيا آهيون. 

ڪچهريءَ ۾ اسين جيڪو چوندا آهيون ان ۾ ڦير ار ڪري کيس نکون رُوپ ب 
ڏيغي سگهندا آهيون ت جيئن پيغام مؤثر طريقي سان پريئن ڀَر تائين پهچي 

ي.“ ڇاڪاڻ ت هو لکڻ کان انڪار ڪندو هو هن جي فڪر ۽ فلسفي بابت خبر 
چار اسان کي سندس شاگرد افلاطون (9190)جي لكڱين ذريعي ملي آهي. افلاطون, سقراط 
۾ انهن ماڻهن جي وچ ۾ ٿيندڙ ڪچهرين جي سلسلي کي, جن کان هي سوال پڇندو هو 
قلمبند ڪيو آهي. هنن کي افلاطوني مڪالمہ (5ء:9:0[08] ت191011٣)‏ چيو ويندو آهي. هي 
ادب ۽ فلسفي جا شهپارا آهن. ڪجھ حوالن سان, افلاطون پنهنجي زماني جو 
شيڪسپيكر ه.و انهن مڪالمن کي پڙهڻ سان معلوم ٿكي ٿو تہ سقراط ڇا پسند ڪندو 
هي هو ڪيترو چالاڪ هو ۾ ڪيئن ڇَِڙ ڏياريندو هو 

دراصل, پوري خاطريءَ سان اهادعوي ن ٿا ڪري سگهون ت افلاطون اهو ٿي قلمبند 
ڪندو هو جيڪو سقراط چوندو هو يا شايد هي پنهنجا خيال ان ڪردار جي واتان 
چورائيند وهيو جنهر کي هن ”سقراط“ پكي سڎيو 

انهن خيالن منجهان هڪ خيال ت ”دنيا ائين هرگز ب ناهي جيئن نظر اچي 
ٿي“ متعلق ماڻهن جو يقين آهي تہ اهو سقراط بجاءِ افلاطون جو خيال آهي. نظر اچڻ ۽ 
حقيقت ۾ واضح فرق آهي. اسان منجهان گهڻا نظر اچڻ کي حقيقت سمجهي ويهڻ جي 
غلطي ڪندا آهن. اسان جو خيال آهي ت اسان سمجهون ٿا پر اسان دراصل سمجهندا 
ناهيون. افلاطون جي خيال ۾ فقط ذلسفِي ٿي سمجهي سگهي ٿو ت هي جهان اصل ۾ ڇا 
آهي. اهي پنهنجي حواسن تي وسهڻ بجاءِ سوچ ويچار ذريمي حقيقتن جي نوعيت 
دريافئت ڪن ٿا. 

پنهنجي ڳالھ ثابت ڪندي افلاطون هڪ غار جو مال بيان ڪي ان خيالي غار ۾ 
ڪجه ماڻهو زنجيرن سان جڪڙيل آهن, جن جا مُنهن ڀٽين ڏانهن آهن. اهي پنهنجي 
اڳيان ن ديوار تي هوريان هوريان ڪي پاڇا اڀرندي لهندي ڏسن ٿا, هي سمجهن ٿا ت ڄڻ تت 
اهي ڪا اصل حقيقت آهن. اصل پر اُهي حقيقت ن آهن. هنن تہ پنهنجي اڳيا 
اج ڪا جه هن ماڻهن 
پنهنجي ڪُل ڄمار اهو خيال ڪندي گذاري ڇڏي ت اهي پاڇا ٿي حقيقتون آهن. پوءِ 
انهن مان هڪ جون زنجيرون ٽُٽي پون ٿيون ۽ هُو باه ڏانهن نهن ڦيرائي ٿو هن جون 
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اکيون ننڊاکڙين اکين جِيان پهرين تہ پٽجن نہ ٿيون, پر پوءِ آهستي آهستي هي ڏسڻ 
شروع ڪري ٿو ت هو ڪٿي آهي. هي ٿڙندو ٿاٻڙجندو غار کان ٻاهر نڪري ٿو. آڅرڪار 
سج کي نهارڻ ۾ِ ڪامياب ٿئي ٿو جڎهن هو واپس غار اندراچي ٿو ت ٻاهرين جهان بابٿ 
هن جي ٻڌايل تصن تي ڪو ب يقين ن ٿو ڪري اهو ماڻهو جيڪو آزاد ٿيو سو فلسفِي 
جيان آهي. 

هو نظر ايندڙ دنيا کان ب اڳتي ڏسي ٿو عام ماڻهن کي حقيقتن جي ٿوري ڄاڻ 
هوندي آهي ڇاڪاڻ ت پنهنجي اڳيان نظر ايندڙ دنيا کي ڏسندي مطمئن هوندا آهن. هُو 
ان بابت ڳوڙهو غور و ويچار ڪون ڪندا آهن. بس جيئن شيون نظر اينديون آهن, تيكن 
قبول ڪري ويهندا آهن. پر جيڪو ڪجه نظر ايندو آهي سو دراصل دوکو هوندو آهي. 
جيڪو هو ڏسندا آهن سو پاڇوهوندو آهي, حقيقت ن. 

هي. غار واري ڪَٿا, افلاطون جي صورتن جي نظرتي (15 ٣011‏ ا0 )711001٣‏ سان 
لاڳاپيل آهي . ري کي مال ذرعي آسانيءَ سان سمجهي سگهجي ٿو(گهڙيءَ کن 
لاڪ) انهن سڀئي گول داٿرن(#و[::ث٣)بابٹ‏ سوچيو جن کي توهان پنهنجي زندگيءَ پر ڏٺو 
آهي. ڇا انھن مان ڪو هڪ ب بہ مڪمل داٿرو(16ع:1-) 1100 ن19)آهي؟ ن. انهھن منجهان ڪو 
هڪ ب مڪمل طورتي پورو ناهي. مڪمل داتري ۾ گهيري (0166٣101111ء:21)ح‏ هر نقطي 
جو مرڪزي نقطي کان بنھ ساڳيو مفاصلو هوندو آهي. حقيقي داٿرن(ه1:0!0) [ه110) کي 
ڪڏهن ب اهڙي ڪاميابي پوريءَ طرح پلك تہ پئي آهي. پر توهان سمجهيو تہ جڏهن 
مان ”مڪمل داٿري“ (16مع٣:)‏ مخ1]ع1)جو لفظ استعمال ڪيو ت ان منجهان منهنجو مطلب 
ڇا ه.و تہ پوءِ اهو مڪمل داترو (16ع:۱") 01801٣)ڇا‏ آهي؟ افلاطون چوندو تت هڪ مڪمل 
داكري جو خيال دراصل داتري جي صورت (1:010) )0 آهي. جيڪڏهن توهان اهو 
سمجهڻ چاهيو ٿا ت داثئرو ڇا آهي تہ پوءِ توهان کي داترن جي صورت 0:10 )]٣‏ تي ڌيان 
ڄمائڻو پوندو نز ڪي اصل دائرن کي جنکي لڪيرن ذريعي اوهان ٺاهيو ٿا ۾ پنهنجي 
بصري حواسن وسيلي جنهن جو تجربو اوهان کي ٿي سگهي ٿو اهي سڀِ ڪنهن ن 
ڪنهن طريقي سان ن اڻپورا آهن. بلڪل ان معنيٰ ۾ افلاطون جو خيال هو تہ جيڪڏهن 
توهان اهو سمجهڻ چاهيو ٿا ت چڱائي ڇا آهي, ت پوءِ توهان کي چڱائيءَ جي صورت 
0٤ 800011655(‏ )کي سمجهڻ تي توجه ڏيط جي ضرورت آهي, ن ڪي چڱائيءَ جي 
انهن مخصوص مٿالن تي, جيڪي اوهان معاشري اندر ڏٽا آهن. فلسقِي اهي بهترين 
مناسب ماڻهو آهن جيڪي تصوراتي انداز سان, صورتن متعلق سوچيندا آهن. عام ماڻهو 
جيڪي دنيا جو مفهوم حواسن ن ذريعي سمجهؿڂ جي ڪوشش ڪندا آهن, سي گمراه ٿي 
ويندا آهن. 

ڇاڪاڻ ت فلسفِي حقيقتن کي سمجهڻ ۾ لاتقَ هوندا آهن, افلاطون جي راءِ هئي ت 
انهن تَي ذميداريون ڏيڻ گهرجن ۽ وٽن سموري سياسي سگهھ هجڄڻ گهرجي. پنهتجي 
جگ مشهور ڪتاب ڏِي رِيچَبلِڪ (91ا0هحء1 11) ۾, هن هڪ تصوراتي ڪامل مماشري 
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جي تصوير ڪشي ڪئي. جنهن ۾ فلسفِي سڀ کان مٿي هوندو ۽ خاص تمليہ حاصل 
ڪندو. پر هو جن شهرين مٿان راڄ ڪندو انهن خاطر پنهنجي خوشين کي قربان پڻ 
ڪندو ان جي هيٺان سڀاهي هوندا جن >ي پنهنجي وطن جي دفاع ڪرڻ جي سکيا ڏئي 
ويندي ۽ انهن جي هينان پورهيت هوندا. 

ماڻهن جااهي ٿئي گروهھ مڪمل توازن ۾ هوندا, افلاطون جو خيال هو ت اهو توازن 
ان فهميدي يا موا زن ذهن جِيان هوندو جنهن جا مختلف ڀاڱا جذين ۽ خواهشن کي قابو 
۾ رکندا هجن. بدنصيبيءَ سان هن جي معاشري جو نمونو شدت سان جمهوريت مخالف 
هو ۽ ڪوڙ ۽ قوت جي ميلاپ ذريعي ماڻهن کي ضابطي ۾ آڻڻ چاهيندو هو هن فن (4:1) 
جي ڪيترن ئي قسمن تي بندش وجهڻ گهري, ڇاڪاڻ ت سندس خيال ۾راهي حقيقتن 
جي غلط تصوير پيش ڪن ٿا. مصور ظاهري شڪل شبيھ جي تصوير ڪشي ڪندو 
آهي, پر ظاهري شبيهون (اصل) صورتن (5 00 1) متعلق دوکو ڏيندڙ هونديون آهن. 
انلاطون جي آدرشي رِيچَيلِڪ ۾ زندگيءَ جو هر پهلو مٿئين (انداز سان) سختيءَ سان 
ضابطي هيٺ آندو ويندو ان قسمہ جي نظام کي اسين اڄ هڪ آمراڻي . حڪومت 
(5101 10181:19118) سڏيون ٿا. افلاطون جي خيال ۾ ماڻهن کي ووٽ جو حق ڏيڻ بلڪل 
ائين آهي جيئن بحري جهاز جي مسافرن کي جهاز جو رُڂ ڦيرڻ جي اجازت ڏئي ڇڏجي. 
ان کان گهڻو بهتر هي آهي ت انهن ماڻهن کي ذميداري سونپجي جيڪي ڄاڻن ٿا ت هو ڇا 
ڪري رهيا آهن (يعتي فلسفِي). 

پنجين صدي (تقبل مسيح) جي ايٿينز جو معاشري افلاطون جي خيالي رِيچَبلِيڪ 
واري سماج کان ٻنتھ مختلف هو رِيچَبلِڪ جمهوريت جو هڪ قسم ضرور هو پر ڪا 
بهتر مثالي جمهوريت ن هو هن ۾ رڳو ۱0 سيڪڙو ماڻهو ووٽ ڏئي ٿي سگهيا. عورتن ۾ 
غلامن کي ووٽ ڏيڻڂ جو حق ن ه.و پر سڀكي شهري قانون جي آڏو برابر هڪا ۽ هر ماڻهوءَ کي 
سياسي فيصلن تي اثرانداز ٿيڻ جو متصفاڻو موتعو مهيا ڪرڻ لاءِ اُتي هَڪ پيچيده ۽ 
تفصيلي پُکي بازي جو نظام ((5(/91017 '(1ٿ1-00) ب بط هو. سمورو ايٿينز سقراط جو ايڏو گهڻو 
احترابر ن ڪندو هو جهڙيءَ طرح افلاطون سندس احترامر ڪندو هو ڪيترائي ايٿيدز 
واسي سمجهندا هڪا تہ سقراط بنهھ خطرناڪ آهي ۽ سرڪار کي نقصان پهچائي رهيو 
آهي. اندران ٿي اندران حڪومت کي ک وكلو ڪري رهيو آهي. 399 ق مر جڏهن سقراط 
0 سالن جي ڄمار جو هو ميليٽس (۱1616015) سندس خلاف عدالت ۾ رجوع ڪي.و. هن 
دعوي ڪي ت سقراط ايٿيدز جي ديوتائن کي نظر انداز ڪري رهيو آهي ۽ پنهنجن 
ديوتائن کي متعارف ڪراٿي رهيو آهي. هن اها پڻ شڪايت ڪکكي ت سقراط ايٹينز جي 
نوجوانن کي بري چال چلت سيکاري رهيو آهي ۾ کين حڪومتي اختيارين جو دشمن 

ٿيڻ لاءِ همثات تي رهيو آهي. هي ٻئي نهايت يت ڳنپير قسم جا الزامر هئا. اهو ڄانڻ ڏاڍو ڏکيو 
ين ت اهي ڪيتري حد تاين صحيح هڪا. شايد سقراط واقعي بہ پنهنجي شاگردن کي 
رياستي مذهب جي پوئلڳي ڪرڻ کان باز رکڻ جي ڪوشش ڪندو هي ۽ ان جون ب 
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ڪجھ ثابتيون موجود آهن ت سقراط ايٿينز جي جمهوريت مٿان ئنوليون ڪندو هو. اهو 
سندس ڪردارسان مطاپقت ٻ رکئد* ۾ 

سچ هي ه وت اڪثر ايٿيئز واسي هن تي لڳل الزامن تي يقين رکندا هڪا۔ 

سقراط ڏوهاري هويا نان لاءِ ايٿيئز واسين ووٽ ڪيو. 501 شهرين منجهان اڈ کان 
مٿي ماڻهن تي ٻڌل تمام وڏي جِيُوري («:1۱) هن کي ڏوهاري سمجهيو ۽ کيس موت جي 
سزا ٻڌائي. جيڪڏهن هي چاهي ها ت هو گهڻو ڪري گفتگوءَ وسيلي پاڻ کي سزا کان 
بچائي سگهیو ٿي. پر ان جي برعڪس, ڇِتو ڪندڙ شخص واري شهرت کي سچ ثابت 
ڪندي سقراط ايٿينز واسين کي ان دليل بازيءَ ذريعي وڌيڪ چيڙاتي ڇڏيو ت هن ڪا ب 
غلط ڳالھ تت ڪي آهي. ۽ ايٿينز واسين کي گهرجي تہ هن کي سزا ڏيڻ بجاءِ انعام طور 
باتي سڄي ڄمار مفت ۾رماني ٽڪي ڏيندا رهنس. 

هن کي ڪوهي يا شوڪران (1۱/0“آ؟)ٻوٽي مان ٺهيل زهر, جيڪو آهست آهست 
جسمر کي سُن ڪندو ويندو آهي. پيئاري ماريو وي.و. سقراط پنهنجي گهر واري, ٽن پٽن ۽ 
چوڌاري بينل شاگردن کي الله واهي چيو. جيڪڏهن وٽس چونڊڻ جو اختيار هجي ها ت 
ماٺ ميٺ پر زندگي گهاريندو رهي, وڌيڪ هڪ ب ڏکيو سوال نہ پڇي تہ سقراط غالياً 
(سوال نہ پڇڻ جي ڀيٽ ۾) موت کي ترجيح ڏئي ها. هن جي اندر جو آواز کيس چوندو هو 
ت هر شيءِ بابٹ سوال پڇندو ره ۽ هو پنهنجي اندر جي آواز سان ويساه گهاتي ن ٿي 
ڪري سگهيو تنهن کان پوءِ هن زهر جو پيالو پيٽو. ٿوري دير ۾ هُو مري ويو بقول غالب: 

هوئيمدت ك غالب مر گيا. پرياداًتا چچ 
وهر اک بات پ بت کل هوتا تو کيا هوتا 

افلاطون جي مڪالمن ۾ جيتوڻيڪ سقراط ڪجه دير وڌيڪ ٻ جيئرو رهي.وو هي 
ڏکيو ماڻهي جيڪو سوال پڇندو رهندو هي جنهن شين جي حقيقت متعلق سوچ کي 
روڪڻ بجاءِ موت کي ترجيح ڏني, ان وقت کان اڄ تائين فلسفِين لاءِ اُتساهھہ جو ڪارڻ 
پكي رهيو آهي. َ‫ 

سقراط جا فوري اٿر انهن تي پيا جيڪي سندس اسپاس هوندا هئا. سقراط جي 
موت بعد افلاطون سندس تعليمات کي جاري رکيو. گهڻي قدر هن جو سڀ کان وڌيڪ 
متاثر ڪندڙ شاگردارسطو (415100)16) هو جيڪو هنن ٻنهي کان گهڻو مختلف سوچيندڙ 
هو. (ڪتاب (( ]1۱1111050 01 1115001٣‏ ۱8!16.] 4 تان ورتل) 
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اير 
سضر م سوين ڪاٿڻنائون 
(جڳ مشھور فلمي سلسلي ”سئنسار (511)95)))“ جو سنڌي ترجمو) 
(قسط پھرين) 
سنکيڪار, توا ڙر سومرو 





ڪڏهن هوندو. مون سان گڏ اچو. اسان کان هڪ پيڙهي اڳ, هكيت دان (ايسٽرونومر) 
ڪارل سيگن هتي بيو هئو ۾ اسان جي پيڙهيءَ جي لکين نوجوانن کي سائنس جي 
کوجيل ڪاٿنات معلوم ڪرڻ لا هڪ وڏي مهم تي وئي هليو هو. وقت اچي ويو آهي تہ 
ان ڪم کي اڳتي وڌائجي. اسان پنهئجي سفر جي شروعات ڪرڻ وارا آهيون, اهو سفر 
اسان کي انتهائي ننڍڙي کان انتهائي وڏي ڏانهن, وقت جي اڀرڻ کان وٺي ڏورانهين 
مستقبل ڏانهن وٺي ويندو. اسان ڪهڪشائون, سج ۽ گرھہ کوجينداسين, زمان مڪان 
(5098007111060) جي ثقلي لهر (“۱۱89-)00781) تي ترنداسين, انهن جيون وجودن سان 
ملنداسين جيڪي باھ ۽ برف ۾ رهي سگهن ٿا, ت فنا ٿيندڙ سارن جي گرهن کي 
جانچينداسين سج کان ڳرن ايٽمن ۾ ايٽمن کان ننڍين ڪائناتن کي ڏستداسين. 
سئساراڪوسموس) اسان جي ڪهاڻي پڻ آهي. ماڻهن جي ٽولين ) (191110107) )1101108٣‏ جو 
هي داستان ن آهي نيم جھنگلي, جن پنهنجو رستو ستارن ڏانهن لڌو , هڪ مهمر ڪيئي 
تو رما هن ضفر لاءِ انان کي تضصور ڪي ضر ورت يوني:؛ تر ففظ تصنور ڪافي تاهي جو ت 
فطرت جي حقيقت اسان جي هر تصورکان تهائين عجيب آهي. هن مهم کي کاهوڙين 
جي ڪيئين پيڙهين ممڪن بنايو آهي, جيڪي ڪجه بنيادن اصولن تي سختيءَ سان 
ڪاربند هڪا . ۱(جهڙوڪ) خيالن کي تجربي ۽ مشاهدي تي پرکيي جيڪي پرک ۾ پورا 
پون تن کي وڌايو ۽ ويجھايو جيڪي پورا نہ پون, تن منجهان هٿ ڪڍو ثبوت جا پيرا 
كخو (پوءِ) جيڎانهن ب وٺي وڃي ۽ هر شُكي تي سوال اٿاريو. انهن اصولن کي تسليمہ ڪيو, 
تہ ڪاتنات توهان جي آهي . هاڻي هڪ تصوراتي جهاز ۾ مون ساڻ اچ.و جيڪو زمان ۽ 
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مڪان جي جڪڙ کان آجو آهي., اسان ڪٿي ب وڃي سگهون ٿا. جيڪڏهن توهان ڏسڻ 
چاهي ونا تاسا ن خلا ۾ ڪٿي آهيون, ت صرف سامهين دريءَ مان ليٿو پايو. وقت جي دِشا 
پر ماضي اسانجي پيرن هيٺ آهي .لي اي ارب) سال اڳ زمين ڪجه ٻي 
هئي .يڪ سيل ڏس گهرو ت مٿي نظر ڪيو .250 ملين (اڍاتٿي ارب) سال پوءِ 
اها شايد ٻي نظر ايندي . جيڪڏهن اسان ڪائنات جي ڏورانهن هندن ڏانهن هلڻ جو 
ساهس ڪنداسين ت , اسان کي پنهنجي ڪائناتي پَتيايڊريس) جي ضرورت پوندي 
هيءَ ان پَتي جي پهرين سٽ آهي . هاڻي اسان پنهنجي واحد گهر, زمين, کي ڇڏي 
ڪائتنات جي ڏورانهن هندن ڏانهن هلون ٿا. اسان جي ويجهي پاڙيسريءَ , چنڊ کي ڪو 
آسمان ڪو سمنڊ یا ڪا حياتي ڪانهي. صرف ڪائناتي ٽڪرائن جا نشان 
اڻٿس . اسان جو ستاري سج, اسان جي زمين جي مٿاچِري تي سموري حياتيءَ, سامونڊي 
لهرن ۽ طوفانن کي قوت بخشي ٿو. سج, مرڪيوري (نا:“۱4) کان ويندي ڪڪرين 
وڪيل ويس (905ء'۱) تاتئين, هن شمسي سرشتي جي سڀني دنيائن کي پنهنجي ثقلي 
ڀاڪر ۾ ڀريون ويئو آهي, مريڂ (۱1:5).. اهڙي دنيا جيڪا تقريباً زمين جي برابر آهي ۽ 
پٿريلن اسٽرواٿڊن (101:4م)5ه4) جو ڀٽو جيڪو مريڂخ ۾ جوپيٽر (٣101!0)جي‏ وچ واريءَ 
وٿيءَ ۾ سج جي مدار ۾ گردش ڪري ٿو پنهنجي چئن وڏن ۽ ڊزن کن ننڍن چناڊن سان 
جيوپيٽر , ڄڻ تہ پاڻ هڪ ننڍو شمسي سرشتو هجي. جوپيٽر جو وزن, شمني سرشتي 

جي باقي سڀني گرهن, جي مجموعي وزن کان ب وڌيڪ آهي. جيوپيٽر جو عظيم ڳاڙهو 
اغ. . سج کو وڏو آي ۽ صدين کان گڙي ٻيو,. شمسي 
سرشٿي جو تاج سيٽرن (58181109) ). برف جي انيڪ ننڍن گولن ن جا ڪاروان .هڪ کي 
سان ٿا ٻڏندي, ڌيرج سان چوڌاري گردش ڪن ٿا..ٻرف جو هر ڳنڍو_ ڄڻ ت هڪ پٽڪڙو 
چنڊ.... يورينس (5لا8٣نا)‏ ۾ نييچون (1090[ت؟") .نهان 8-5 جن جي ڄاڻ اسان جي 
وڏن کي ڪان هئي. انهن جي دريافٿ, دوربين جي ايجاد کان پوءِ ٿي. انهن ڏوراهن گرهن 
کان ب پري, هزارين لکين, برف ۾ ڍڪيل دنيائن جا ولر آهن ۽ پلوٽو(10ا1) انهن مان 
هڪ آهي. اسان جي ٺاهيل مڙئي خلائي جهازن ما ن. ووبجر ! جهاز(1 ۱0«880) ڌرتيءَ 
کان ٻاهر پري کان پري تائين پهتو آهي. اڄ کان اربين سال پوءِ جي لاءِ ان ۾ هڪ نياپو 
آهي. ت اسان ڪير هئاسين, اسان ڪيئن محسوس ڪيموسين پئي ۽ اسان جي جوڙيل 
موسقي پڻ. 

هن ڪائناتي عميق بحر جي اونهائين ۾رڪروڙين ٻيا جهان آهن. توڻي جو هتان 

اسان جو سج هڪ عام ستاري جيان ٿو لڳي. َر 97-95 
هنن اربين کربين ڄميل ڪاميٽن (1ت(601) تائين اھ هي, جيڪي تقريبا ڌ ارب سال اڳ 
شمسي سرشتي جي جوڙجڪ دوران بڇچي ويا هيا. اسان ! ن کي اورٽ ڪلاتوڊ 00( 
(1004) سڎيندا آهيون. ڪنهن ب ان کي اڳ ڪود ڏنو هي وچ ن ٿي ڏسي سگهجي پيو ڇو 
ت هر ننڍڙو ٽڪرو پنهنجي پاڙيسريءَ کان ايترو پري آهي جيترو اسان جي زمين 
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سيٽرن (5981:90)کان. ڪامٽن جو هڪ اجگر ڪڪر, شمسي سرشتي کي ويڙهيو وينو 
آهي جيڪو اسان جي ڪاثناتي ڀار پي جي ٻي سبٽ آهي پيڻ سُجڻ جي گرهن کي 
اسان رڳو ڪجه ڏهائيون اڳ ڳولهي سگھيا آهيون, ”.9 
انگ کان ڪکين دنعا گھڻا ٻيا تما مر گھڻا گرھ موجود آهن. جيترواسان ۽ ڄاڻون 
سڀ, زمين کان گھڻو مختلف, ۽ حياتي لاءِ هاچڃيڪار هوندا. پر اسان 2 
ڪيترو سمجمون ٿا؟ هيل تائين اسان صرف هڪڙي قسم جي حياتيءَ کي ڄاڻون ٿا. 
زميني حياڻتي. ڪجه ڏسڻ ۾ اچيكو ٿو؟ ڪجه ب نہ صرف خلا, ائين ن؟ انسائي اک 
ڪاتنات ۾ چمڪندڙ روشنيءَ جي صرف هڪ ننڍڙي تروري کي ڏسي سگھي ٿي۔ پر 
سائنس اسان کي انهن شين کي ڏسڻ جي طاقت عطا ڪئي آهي جيڪي اسان جا حواس 
نٿا ڏسي سگھن. انفراريڊ (1818:0) روشئيءَ جو هڪ قسمر آهي, جيڪو جيڪو رات نظري 
):1[8[1٤ 719101(‏ چشمن مدد سان ن ڏسي سگھجي ٿو انفراريڊ سپيندسر 229 0]1)) 

سان هن انڌڪار ۾ ڏسو. .اڳ نيا نظر ايندي اسان جي 
ڪهڪشان ۾ اهڙا اربين گرهہ آهن, جيڪي اڻ کٽ رات ۾ پيا ٿا ڀٽڪن. اهي يتيم 
آهن پنهنجي اباڻي شمسي سرشتي جي پر چا هي بنج باداماڻ 
وڇڙيل. ڇڙواڳ گرهن جو مٿاڇروٿدذ سان ڄميل پر انهن جو اندر شديد گرميءَ سبب 
پگھريل آهي. لھ ٻنهي يرچ اي 1 ني ين ڪنهن کي خبر ت 
انهن سمنڊن ۾ ڇا تري رهيو هوندو؟ انفراريڊ (4ء:018]) ۾ اسان جي کير ڌارا 004111٣‏ 
((#/؟ ڪهڪشان هيكن نظر ايندي هر ننڍو وڏو چمڪندڙ ٽيڪقھ هڪ تارو آهي. 
ڪيترا تارا؟ ڪيتريون دنيائون؟ حياتيءَ جا ڪيترا نمونا؟ هن تصوير ۾ اسان ڪٿي 
آهيون؟ هوءَ لڙڪندڙ ٻاهرين ٻانهن ڏسو ٿا؟ اسان اتي آهيون.. 

مرڪز کان تقريبا 30 هزار نوري سال ڀري کر ڌارا ((ک«۱ (141116) ڪهڪشان اسا 

جي ڪائناتي پار پتي جي اڳين سٽ آهي. اڻي اسان پنهنجي گھر کان سوينهزارين 
نوري سال پري آهيون. روشني جهڙي تيز رفتار ترين شيءِ کي ب, زمين کان هيستائين 
پهچڻ ۾ سوين هزارين سال لڳندا. هي اسان جي ڀر واري ٻي ڪهصتشان اينڊروميڊا 
(4118101001) جو عظيم گولو آهي. اسان انهن ٻنهي اجگر ۾ ڪجه ٻين ننډب 
ڪهڪٿشاٿن جي ٽولي کي گڏي لوڪل گروپڀ (۱000) [008.!) سڎيندا آهيون. هتان کان 
ت اسان پنهنجي ڪهڪشان کي ب نٿا ڳولهي سگھون. اها ورگو سڀر ڪلسٽر 0غ!'ا) 
(ان!5اا) 50]6٣‏ جي هزارين ڪهڪشاتن مان هڪ آهي. هن پيماني تي. هر نظر ايندڙ 
ننڊو يا وڏو ٽٻڪ هڪ ڪهڪشان آهي. هر ڪهڪثشان ۾ اربين سج ۾ اتڳڅت 
دنيائون آهن. پوءِ ‏ سمورو ورگو سير ڪلسٽر (7٣0586ان‏ :5016 )۱7۱٣80‏ . ڪاتثات جو 
صرف هڪ نندڙو حصو آهي. هيءَ آهي ڪاتنات, وڏي ۾ وڏي پيماني تي, جنهن کي 
اسان ڄاڻون ٿا. سوين هزارين ڪهڪٿشاتن جو تاڃي پيٽو انيٽورڪا). اهيا هيل تائين 


97 








خاجواد 


مشاهدي جوڳي ڪاتنات!! ان جو ڇا مطلب آهي؟ اسان لاءِ هن تصوراتي جهاز 
باوجود زمان ۾ مڪان (111116 6 ) ۾ ڏسڂ جي هڪ حد آهي. اهو اسان جو ڪاتناتي 
دنگ يا افق آهي . ڪائنات جا ڪجه حصا ان دنگ کان ب گهڻو ڏور آهن. ڪاكتات جي 
8 .13 ارپ سالن جي تاريخ پراڃان ايرو وقت ن گذريو آهي جو انهن جي روشنئي اسان 
تائين پهچي سگھي. اسان مان ڪجه جو خيال آهي ت ۽ هي سموريون دنيائون, تارا, 
ڪھهڪشائتون, ڪلسٽر ,))1105#٣5(‏ اسان جي هيئَ مشاهدي جوڳي ڪاتنات ڪاتناتن 
جي أڂ کٽ سمنڊ جو هڪ ڦَڙو آهي. هڪ ملٽي ورس (0150« 141106) ڪاتناتن مٿا 
ڪائناتون. اڻ کٽ جهان. پاڻ کي خسيس ٿا محسوس ڪيو؟ هن ڪائنات جي مقابلي 
اسان واقعي پتڪڙا آهيون. اسان ڀلي هن عظيم ۽ بي انت وسعت پر لڙهندان ڂخاڪ 
جي ڏرڙي تي رهندڙ هجون, پر اسان جي سوچ ننڍي ڪانهي. هي ڪاتناتي مشاهدو 
اسان لاءِ ٿورو نغون آهي. صرف چار صديون اڳ اسان باڻقي ڪائنات کان بي خبر 
هئاسين. ڪا دوربين ڪان هئي. ڪاٿنات صرف اها هئي جيڪا اسان پنهنجي اکين 
سان ڏسي پكئي سگھياسين. سن ۱855 ۾ هر شخص رڳو اهيو ٻيو ڄاڻي تہ سج, گرهہ ۽ 
تارا آسمان ۾ ٽنگيل ڏيئا آهن جيڪي زمين جي چوڌاري ڦرن ٿا, ۽ اهو تہ اسان هن 
ڪائنات جو مرڪز آهيون, ۽ هيءَ ڪاتنات اسان لاءِ ٿي ٺاهي وٿي آهي. تنهن دور ۾ 
ڌرتيءَ جي گولي تي فقط هڪ شخص هو جنهن هن ڪاتنات جي لا محدود هجڻ جو 
تال بيش ڪيو :يلاو سڻ 157 1۾ پنهٹخو نون مال اڪيدن ملهائي رهيو هو ظاهر 
آ. قيد ۾ ٻيو ڪٿي. اسان جي زندگين ۾ هڪ وقت اچي ٿو جڏهن اسان تي اها حقيقت 
ظاهر ٿيندي آهي ت اسان ڪاٿنات جو مرڪز ناهيون, ت اسان پاڻ کان وڏي نظام جو 
خصر آهيرڻ. اهير وڎڌڻءِ ويجهڻ جي عما جو حصخ آهن تڪ جيتن اهرآسان سيتي ساڻ 
ٿئي ٿو, تين اهو 6! صديءَ اسان جي تهذيب سان ب ٿي.و. دوربين کان ن اڳ جي دنيا جو 
اندازو لڳايي جڎهن ڪائنات صرف اها تي هي جيڪا اسان کي رڳو پنهنجي اک سان 
نظر ايندي هکي. زمين جو بيٺل هجڻ مڃيل حقيقت هكو ۽ اهو ب ت خلا ۾ موجودهر شيءِ. 
سج, چنڊ, تارا, گره. اسان جي چوڌاري ڦرن ٿا ۾ تڏهن ڪوپنيڪس نالي پولينڊ جي 
هڪ هكيت دان (451150001967) ۽ پادريءَ هڪ انقلابي خيال پيش ڪي وت زمين ڪاتنات 
جو مرڪز ناهي. اها ٻين گرهن جيان هڪ گرھ آهي , جيڪا سج جي چوڌاري گڦري ٿي. 
پروٽيسٽنٽ فرقي جي ترقي پسند مارٽن لور سميت ٻين گھطن بان خيال کي مذهبي 
ڪتابن خلاف فتتي طور ڏئو ۽ اهي ان خيال کان ڏڪي ويا. پر هڪ ماڻهوَ لاءِ 
ڪوپرنيڪس جا خيال اڃان اڻپورا هئا, ان شخص جو نالو هڪو جيورڊانو برونو 
(1211110 0))). هو فطرتي طور باغي هڪو. هن جي خواهش هكي ت هو هن سوڙهي ۾ 
ننڍي ڪائنات مان نڪري نيپلز شهر هڪ نوجوان پادري هوندي ب هو اتي مطمئن 
ڪون هو هي اُهو وقت هئو جڏهن اٿليءَ ۾ سوچڻ ۽ ڳالهائڻ جي آزادي ت هئي. پر پرونو 
خالق جي ٺاهيل هر ٿ شڪي بابت ڄاڻڻ لاءِ آتو هي هن چرچ طرفان بندش پيل ڪتاب 
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ڙه ٿن مٿ صخي ات اهااهڻ لاد دضتٽيٿا بهجي وتي. انهن ڪتابز ان حيسم 
0 سال پراڻي قديمہ يوناني ماڻهوءَ ليوڪريٽس )]-«٣“!6(‏ واري, ڪاٿنات جي تمام 
وڏي هجڻ جي ڳالھ هن جي دل ۾ گھر ڪري ويئي, خالق جي بي انت هجڻ جيان, بي 
ڪنار ڪائنات لوڪريٽس پڙهندڙن کي ڪجه۔ تقور ڪرڻ جو چيو تہ توهان 
ڪائتات جي دنگ کان تير اڇلايو ٿا. جيڪڏهن اهو تير اڳتي هلندو وڃي ت لازمي 
طور ڪاٿنات اتي ختم نٿي ٿئي جتي توهان سوچيو هكو ت ڪاتنات جو دنگ آهي. پر 
جي اهو تير هلندو نٿو وڃي ۽ ڪنهن ڀت ۾ لڳي ٿو ت لازمي اها ڀت توهان جي سوچيل 
دنگ کان پراهين آهي. هاڻي ان ڀت تي بيهي وري ٻيو تير هڻو وري اهي ساڳيا ٻ نتيجا 
نڪرندا...يا تہ اهو هميش هلندو ويندي يا اهو ڪنهن شيءِ کي لڳندو ڄتان بيهي توهان 
اڃان ٻيو تير هڻي سگھمو ٿا. ٻنهي صورتن ۾ ڪاتنات بي انت ثابت ٿيندي ڪائنات 
جي بي انت هجڻ جو تصور برونو کي دل سان لڳو 

جنهن خدا جي پوڄا هن ڪئي ٿي سو بي انت هھيو بروئو دليل ڏنو ت پوءِ ان خدا 
جي خلقيل ڪائنات ڪيئن بي انت ن هوندي؛؟ چرچ جي نوڪري هن جي آخري پڪي 
نوڪري هئي ۾ پوءِ جڎهن هو 30 سالن جو ٿيو ت هن کي خواب اچڻ لڳا جن هن جي 
قسمت بدلي ڇڏي خوابن ۾ هو هڪ اهڙي دنيا ۾ جاڳي ٿو جنهن ۾ هو تارن مان ٺهيل 
پيالي جي اندر بند آهي. برونو جي زماني ۾ ڪائنات ايكن ئي سمجهي ويندي هئي. هن 
ڊڀِ جو هڪ لمحو محسوس ڪيو 

ڄڻ ت ڌرتي هن جي پيرن هينان نڪرندي پئي وڃي. پر هن همٿ جھلي. ”مون 
پنهنجا اميد ڀريا پر بي انت خلا ڏانهن پکيڙيا اٻوجه ماڻهن جي ائبوه کي پنيان ڇڎيندو 
تي پهتس. جتي نڪا هيٺ هكي نڪا مٿي نہ ٿي ڪو ڪنارو دنگ يا ڪو مرڪز هو 
مون ڏٺو تہ سج ب هڪ تارو هو ٻين تارن وانگر, ۽ اهو ت ٻِيا تارا اصل ۾ سج آهن جن کي 
اسان جي ڌرتيءَ جھڙيون پنهنجون ڌرتيون آهن”. اهڙي ڳوڙهي خيال جو ظاهر ٿيڻ ايكن 
هو جيئن ڪنهن کي عشق ٿي پوي ٻرونو عيساتيت جي ايوانئجلسٽ (861:5«ة٣1)‏ فرقي 
کي قبول ڪيو ۽ ”بي انت” جو مذهبي پيغام سڄي يورپ ۾ پکيڙڻ شروع ڪيائين. هن 
سوچيو ت خالق جا سمورا عاشق, تڂليق جي اهڙي شاندار منظر کي قبول ڪندا. مان 
ڪيڏو ن بيوقوف هئس. سندس ملڪ جي رومن ڪيٿولڪ چرچ کيس برادريءَ مان 
ڪڍي ڇڎي.و, سئزرلينڊ جي ڪيلونيسٽ چرچ ۾ جرمنيءَ جي لوٿرين چرچ ب هن کي 
خارج ڪي.و برونوخوشيئؿ مان ٽڀ ڏنا جڎمن هن کي انگلينڊ جي آڪسفورڊ ۾ تقرير 
ڪرڻ جي دعوت ملي. هن سمجھيو تہ آخرڪار هن کي. پنهنجي هم خيال ماڻهن سان 
پنهنجي سوچ ونڊڻ جو موقعو مليو آهي. 1 

اٿون ڪاتنات بابت هڪ نکون خيال پيش ڪرڻ آيو آهيان. ڪوپرنيس اسان 
جي زمين بابت صحيح چيوهو اسان جي زمين ڪاتتات جو مرڪز ناهي. زمين سج جي 
چوڌاري ڦري ٿي. اها ٻين گرهن جهڙو هڪ گرھہ آهي. پر ڪوپرنيس تہ فقط پرھ ڦَٽيً 


ون 


تا جوآد 


جيان آهي. مون توهان لاءِ روشن ڏينهن آندو آهي. ٻيا تارا اصل ۾ سج آهن زمين جھڙي 
مسالي مان ٺهيل ۽ انهن کي پنهنجيون ندين سان ڀريل ڌرتيون آهن جن ۾ اسان جي 
جانورن ۽ ٻوٽن جيان جائور ۽ ٻوٽا آهن. 
تون صفا ڄٽ آهين يا چريو؟ هرڪو ڄاڻي ٿو ت دنيا هڪڙي ٿي آهي. 

جيڪو هرڪو ڄاڻي ٿو سو غلط آهي.اسان جي بي انت خالق, ٻي انت ڪائتات 
خلقي آهي. جنهن ۾ بي انت دنيائون آهن. تون جتان آيو آهين, اتي ڇا ارسطو يا انجيل 
ڪون ٿو پڙهيو وڃي؟ آئون توهان کي وينتي ٿو ڪيان ت پراڻيون ڏند ڪٿائون ۽ رسمون 
۾ اعتتقاد رد ڪي اچو ت هڪ نئين شروعات ڪيون, پنهنجي هر ان اعتقاد تي شڪ 
ڪيون . جنهن کي اسان اکيون ٻوٽي مڃي ڇڏيو آهي! 

ڪافر! دهريو! ڪافر! 

توهان جو خالق جو تصور تمام ننڍڙو آهي. عقلمند لاءِ اشارو ئي ڪافي هوندو 
آهي. 

پر ٻرونو انهن مان ڪون هڪو. هو ڪائنات بابت خيالن کي پاڻ تائين روڪي نہ 
پيو سگھي, آهيو ڄاڻندي ب تہ ائين ڪرڻ جي ڏنڊ طور هن کي ظالماڻي ۽ غير انساني 
سزا کي ڀوڳڻو پوند.و برونو جي دور ۾ِرياست ۽ مذهب ۾ ڪو فرق ڪون هئو ن ٿي ڪو 
گفتار جي آزادي بنيادي انسائي حق طورماڻهن کي حاصل هكي. رواج پيل عقيدن خلاف 
ڳالهائڻ پنهنجي لاءِ مصيبت پيدا ڪرڻ هئي. وڏي خواريءَ کان پوءِ برونو واپس اٿلي 
موٽيو. شايد هن کي وطن جي ڇڪ ٿي هئي پر تڎهن ب هن کي خبر هجڻ گھربي هئي تہ 
رهڻ لاءِ سندس وطن سڄِي يورپ ۾ هن لاءِ سڀ کان هاڃيڪار جڳھ هئي. انڪويزيشن 
(5:1:01ان190۱) جي نالي سان رومن ڪيڻولڪ چرچ جو پنهنجو عدالتن جو نظام هو 

ان نظام جو هڪڙوئي مقصد هو هر انهيءَ ماڻهوءَ کان پڇاڻو ڪرڻ ۽ سزا ڏيڻ 
جيڪو چرچ جي عقيدن جي ابتڙ ڳالهھ ڪند وهجي. ٿوري ٿي وقت ۾ برونو مذهبي 
پوليس جي چئبي ۾ ڦاڻو هي سيلاني, جيڪو بي انت ڪائنات جو مڃيندڙ هئو اٺ 
سال قيد ۾ پيو رهي.و لڳاتار ۾ شديد پڇاڻي جي باوجود هن پنهنجي خيالن تان دستبردار 
ٿيڻ کان اڪار ڪيو.. 

ڪليسا ڇو ٻروٽو کي مثالي سزا ڏيڻ تي ضد ٻڌي بيئي هئي؟ هو ڇا کان ڊنل هئا؟ 
جيڪڏهن ٻرونو صحيح هو ت سندن سڀنتي صحيفن ۽ ڪليسا جي حاڪميٹ تي 
سوال ۽ آڱريون ٿي اٿيون آخرڪار تعزيري عدالت جي پادرين پنهنجي نوا جاري 
ڪئي. تون ڏوهاري آهين . مقدس اعتقادن ۽ حضرت عيسيٰ جي آفاقي هجڻ تي سوال 
اٿارڻ جو ۽ خالق جي عذاب کان هر, انسان جي ڇوٽڪاري تي يقين رکڻ جو ۽ ٻين 
دنيائن جي وجود تي اعتقاد رکڻ جو. تو جيڪي ڪتاب لکيا آهن انهن کي چوسول تي 
باھ ڏني ويندي 

مانوارا بزرگي توهان جي ڏنل انن سالن جي قيد مون کي پاڻ اندر پيهڻ جو موقعو 
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ت تون... معافي وٺين ٿو؟ 

خالق سان منهنجو عشق ۾ سندس ساراهِ منهنجي اندر ۾ سندس بي انت ڪاٿنات 
جي تخليق بابت منهنجي سوچ کي همٿائي ٿي. 

توکي روم جي گورنر جي حوالي ڪجي ٿو ت ٹوکي انهن وانگر سزا ڏئي جيڪي 
عقيدي تي ورڻ لاءِ تيار ناهن. 

منهنجي سزا ٻڌڻ جي ڊپ کان وڌيڪ شايد تون سزا ٻڌاكڻ کان ڊڄين ٿو 

ٻرونو جي دردناڪ موت کان ڏه سال پوء, گيليلو پهريون دفعو دوربين سان ڏٺي ۽ 
ڄاڻي ويو تہ ٻرونو حق تي هٿڪو. کير ڌارا ((9« )14:!6٣‏ ڪهڪشان انيڪ تارن جو ميڙ 
آهي. ڪي ت اسان جي اک کان اوجھل, ۾ آسمان پر ٽمڪندڙ روشنيون اصل ڪجه 
ٻيون دئيائون آهن. ٻرونو سائنسدان ڪون هئو ڪاتنات بابت هن جا رايا هڪ 
ڪامياب ڦڍُڪو ها, ڇو ت هن وٽ ثابت ڪرڻ لاءِ شاهديون ن هيون. گهڻن ٻين ٿڏڪن 
وانگر هو ٻ غلط ثابت ٿي سگھيو پئي. پر هيڪر ڪو خيال پيش ٿکي ٿو ت, اهو ٻِين لاءِ 
سوچڻ ۾ عمل ڪرڻ جو دڳ ڏسي ٿو غلط ثابت ڪرڻ لاءِ کي سهي. برونو مڪان 
(اسپيس) جي وسعت جو منظر ڏٺو پر هن کي زمان (ٽائيم) جي عميق گهرائي جو پتو 
ڪو ن هو اسان انسان جن جي حياتي سو سالن کان مٿي ناهي, وقت جي ان وسعت جو 

ٿو ڪيئن ٿا ڪري سگھون, جيڪو اصل ۾ اسان جي ڪاتنات جي تاريڂ آهي؟ 

ڪاتنات ت تيرنهن ڏهائي اٺ ارب سال پراڻي آهي. ڪاتناتي وتت کي سمجھب لاء اسان 


انهن 8 . 3! ارب سالن کي هڪ سال جي ڪيلينڊر ۾ سوڙهو ٿا ڪريون. ڪائناتي 
ڪيدينڊر پهرين جندورَ تن ڪانناٹ جن جمڻ سان شروع ٿئي ٿو ان ۾ اهو سڀِ 


ڪجه آهي جيڪو ڄمڻ مهل کان وئي, هن لمحي تائين ٿي گذريو آهي, هي لمحو 
ڪائناتي ڪيلينڊر جي ا3 ڊسمبر جي اڌ رات آهي. هن پيمائي تي هر هڪ مهينو 
تقريبٻاً هڪ ارٻ سال جي پرابر آهي. هر ڏينهن تقريباً 4 ڪروڙ سال آهي. اچو ت پويان 

هلون جيٿرو پويان هلي سگھون ٿا, ڪائنات جي بنه ابتدائي لمحي جيترو پويان. 

پهرين جنوري بگ بينگ (6958 8:6). هيل تاڻين اسا ن گذريل وقت ۾ ايترو پري تائين 
ٿي وڃي سگھيا آهيو. هيءَ سڄي ڪاتئنات هڪ ايٽہ کان ب پا ريڪ ٽٻڪي مان ڦُٽي. 
مڪان خود ان ڪاتناتي اڙاء مان ڦاٽي ۾ ڪاتتات جي واڌ ويجه جي ابتدا ٿي. اسان 
جي ڄاڻ ۾ هيل تائين آيل سموري مادي (14655) ۾ تواناڻي ((1618) جو جثم ٿي.و مان 
سمجھان ٿو ت اِهو عجيب ٿو پاسي پر گھٹيون پروسي جوڳيون مشاهداتي ثايتيون 6ا0) 
(65808 ٿيوريءَ کي هي ڏين ٿيون. انهن نابٹين ۾ ڪاتنات اندر هيليم جو مقدار ب شامل 
آهي تہ ڌماڪي (8«ه ٣‏ 1:8) جي بچيل آخري ريڊ يائي لهرن جي روشني ب ڪاتنات 
جيئن وڌي تيئن ڌي ٿي, لگ ڀڳ 200 ملين سالن تائين اونده انڌ وڪاررهي. ڪشش 
ثقل (::«0:8) گكس جي پوئن کي گڎ ڪندي رهي ۾ اٿين انهن پوٿن جي گرمائش ۾ 
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واڌارو پئي ٿيو تان جو ڏهين جنوريءَ تي اواٿلي ستارا روشن ٿيا. ٿيرهين جنوريءَ تي 
3 ٿيڻ سان پهريون ننڍيون ڪهڪشاتون ٺهيون. 
ڪهڪشاتن پاڻ ۾ گڎ ٿي وڏيون ڪهڪشائون ٺاهيون, ڪهڪشان سميت, اسان جي 
کير ڌارا (7ه»٣‏ ”3 جيڪا تقريباً 1! ارب سال اڳ, ڪاتناتي ڪيلينڊر مطابق 15 
مارچ تي ٺهي. سوين اربين سج. ڪهڙو سج اسان جو آهي؟ اسان جو سج اڃان ڄاٿوئي 
ڪونهي. اهو ٻين سجن جي مرڻ کان پوءِ انهن جي بڇيل ڇار مان ٺهندو . هي فوٽوگرافر 
جي فليشن جهڙيون روشنيون ڏسو پيا؟ آهي.انهن مان هر هڪ سيرنووا (5«061909) 
هڪ وڏي سج جي چتا جي باه آهي . هيءَ جوء تارن جو آستانو آهي..هتي سڀن جوجئم 
۽ مرڻ ٿيندو رهندو آهي. اهي گئس ۽ مٽيءَ جي مهان ڪڪرن ۾ مينهن ڦڙن جيان ٺهن 
ٿا. اهي ڦڙا ايرو گرم ٿي ٿا وڃن جو انهن جي مرڪز ۾ ايٽہ پاڻ ۾ ڳنڍجي ٿا وڃن, اين 
اسان جي هڎن جي ڪيلشيمر (816:019)), رت جو فولاد (601آ) , گوشت جو ڪاربان 
(81101-)), ۾ ساه ككڻ واري آاڪسيچن (0««860) ۽ ٻيا عنصر نهن ٿا. اهي سڀ عنصر 
(1-16۱701) انهن اجھامڪئيل تارن جي اندر م جثم ونن ٿا. توهان ن. مان ۾ اسان سڀکي, تارن 
۾ ٺهيل مال مان جڙيل آهيون. اهو ستارن ۾ ٺهيل مال , وري وري استعمال ٿئي ٿو ۽ تارن 
جي ايندڙ نسلن منج ڳُتجي ٿو 

اسان جي سج جي ٺهڻ پراڃان ڪيترو وقت آهي؟ 

اچان د عرصو کپي. اسان ڪي سج کي روشن ثي ۽ اڃان ڇهارب سال لجا آهين 
اسان جو سج ڪائتناتي ڪيلينڊر جي3 آگسٽ تي ڄميو... تقريباً ساڍا چار ارب سال 
اڳ. اسان جي شمسي سرشتي جي ٻين دنيائن جيان, زمين ب گس ۽ رک جي ان گولي 
مان ٺهي جيڪو نئين ڄاول سج جي چوڌاري گردش ۾ هئو. انهي ڪٻاڙ جي گولن جي 
لاڳيٽو پاڻ ۾ ٽڪراتن سان اهو گولو وڏو ٿيندو ويو. ڏسو پيا؟ هڪ ايسٽرواٿڊ (7014ت481) 
ڀر واري گولي جي چڪ (گريوٽي) سبب هڪ انچ کٻي پاسي لڙيو ۽ اسان جي وجود جو 
ڪارڻ بڻيو. شمسي سرشتي جي ماپي مشهڪ انچ سان ڪهڙو فرق پوندو؟ ٿورو ترسو 
توهان ڏسندو ڌرتيءَ کي پنهنجي ڄمار جي پهرتين ارب سال ۾ وڏا ڌڪ لڳا. هڪ وڏي 
ٽڪراء جي نتيجي ۾ ننڍا ٽڪرا, پاڻ ۾ ڳنڍيا ۽ اوهان جو چنڊ ٺهي.و. چنڊ ان اٿل پٿل 
واري زماني جو تحفو آهي. جيڪڏهن توهان ان زماني جي ڌرتيءَ تي بيهي ڏسو ها ت, 
چنڊ سکكو دفعا وڌيڪ روشن نظر اچي ها. ڇو ت اهو ڌرٹڻيءَ جي ڇڪ ()!»ه:0) جي ڀاڪر 
وڌيڪ ويجهو پڪڙيل هي ڌرتيءَ جي ٿڏي ٿيڻ کانپوءِ سمنڊ ٺهيا. انهن ۾ لهرون 
اڄڪله جي نسبت هزارين دفعا وڏيون هيون. ڪيترن زمانن جي مدي ۾ زمين تي سمنڊ 
جي لهرن جي ٽڪرائن چنڊ کي پري ڌڪي ڇڏي.و. حياتي جي شروعات لڳ ڀڳ 21 
سييتمبز تن ساڍا ٿي ارب سال اڳ ٿي. اسان کي اضڃان خبر ث پڻجي سگھن آهي ت. 
حياتي ڪئين شروع ٿي. اسان ايرو ڄاڻون ٿا ى اها شايد کير ڌارا جي ڪنهن پغي 
حصي کان آئي آهي. حياتيءَ جي بنياد جي ڳجھارت ساٿئنس کي اڃان ڀِڃڻي آهي. 
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اد -. ٣‏ تن 
در 5ٿ**00095 090090009 
ابتداتي جيوڙن(5هه:::۱4) جا قرضي آهيون ۽ ها هڪڙي ٻي ڳاله, انهن ۾ جثسيت 
(50) ب وجود ۾ آٿي. سٿرهن ڊسمبر ٻ واه جو ڏينهن ه.و سمنڊ ۾ حياتي هڪ وڏوڇال 
ڏنو تمامہ تيزيءَ سان گھلن قسمن جا جائور ۽ ٻوٽا وڌيا ۾ ويجهيا. ٽڪٽالڪ (71660[16) 
يي ”-------909 تي اچڻ جو صاهمن ڪي ان ٿن خايد 
9 آخري هفتي ۾ ارتقا پزير ٿا پهريون گل ‏ ني 
جي ذخيرن ۾ مٽجي ويا. اسان انسان پنهنجي تهذيب جي واڌ ۾ ۾ اهوئي ڪوئلو اڄڪل۾ 
استعمال ڪيون ٿا. ياد اٿكو اهواسٽيراٿڊ (081010ه4) جيڪو شمسي سرشتي جي ٺهڻڂ 
دوران انچ کن پاسي وريو هكو؟ -: آيو آ. 





اسان جي ڪاتناتي ڪيلينڊر ۾ هينگر 30 ڊسمبر جي صبح جا 24 : 6 ٿيا آهن. 
سوين ڪروڙين سالن کان, ڊائتوسار هن ڌرتيءَ جا والي هئا, جڎڏهن ت اسان جا وڏا, 
پتڪڙا ميمل جانور, انهن جي لعڙ کان پاڻ بڇاتيندا هكا. هن ايسترواثيڊ 4506٤018‏ هڪ 
لحضي پريسڀ ڪجه تبديل ڪري ڇڏيو۔ فرض ڪيو اهو هڪ انچ ن ٽڙي ها ۽ ڌرتي 
ان ٽڪر کان بچي وڃي ها, ت ڄاڻي سگھجي ٿو ت ڊائنوسار اڃان سوڌا زمين تي هجن ها 
پر اسان نہ هجون ها. اهو فطرت اندر وجود ۾ اچ جي لاء موتعي ملڻ جو بهترين مثال 
آهي. ڪاتنات هاڻي ساڍا تيرهن ارب سال پراڻي آهي. انسان اڃان ڪٿي ڪونهي. 
وقت جي هن ويڪري سمنڊ ۾ جيڪو هن ڪيلينڊر ۾ سمايل آهي, اسان انسان آخري 
ڏينھن جي آخري ڪلاڪ پر نمودار ٿيا آهيون. 46 : 11 ۾ 46 لشيڪئلڊ. سموري لکيل 
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تاريخ آخري 14 سيڪنڊن جي ڳالهھ آهي , هر انسان جنهن بابت اسان ٻڌو هوندو سو 
انهن 14 سيڪنڊن ۾ رهندڙ هوند.و سڀ بادشاھ , لڎ پلاڻون , ايجادون, جھيڙا ۽ عشق ۽ 
اهو سڀِ ڪجه جيڪو تاريڂ جي ڪتابن ۾ لکيل آهي سو ڪائناتي ڪيلينڊر جي 
انهن آخري سيڪنڊن ۾ ٿيل آهي . جيڪڏهن اسان انهن آخري سيڪنڊن کي 
باريڪبينيءَ سان جاچڻ چاهيون ٿا ت اسان کي پنهنجو ماپو مٽانڻو پوندو اسان ڪائنات 
۾ نوان ۽ آيل آهيون . جج هي ڪت سال جي آخري رات پر شروع ٿئي 

ٿي .انهيءَ رات جا 45 :9 ٿيا آهن .اٿ ملين سال اڳ, منهنجي ۽ توهانجي وڏڙن هي 
نشان ڇڏيا آهن.اسان پيرن ڀر اُٿي بيناسين. هڪ دفمو پيرن تي بيئاسين, ت اسان جون 
اکيون ب زمين کان کڄيون ۽ هاڻي اسان اُڀ پر لقاءَ ڏسڻ لاءِ تيار هئاسين . انساني وڃود 
جي گھڻي عرصي .يا گهٽ ۾ گھهٽ (4 هزار نسلن تائين .اسان خانہ بدوش رهياسين ,نيم 
جھتگلي شڪارين جو ٽولن جي صورت ۾ رهندڙ هئاسين, اوزار ٺاهڻ , باهہ جو استعمال 
.ين کي نالا ڏيڻ , اهو اسان ڪاتناتي ڪيلينڊر جي آخري ڪلاڪ ۾ ڪيو.ڪاتناتي 
ڪيلينڊر جي آخري رات جي آخري منٽ پر ٿيل واتعن جي جاچ ڪرڻ لاءِ اسان کي 
پنهنجو ماپو وري مٽاتڻو پوندو . هن ڪائناتي پيماني تي اسان ايترا ننڍڙا آهيون جو 
ڪائناتي ڪيلينڊر جي آخري 60 سيڪنڊ يا 30 هزار سال اڳ تائين اسان, اڃان 
پنهنجي پهرين تصوير ٺاهڻ بہ شروع ڪان ڪي هئي . هي آهي اُهو وتت جڏهن اسان 
فلڪيات (580110117) جو بنياد رکيو. در حقيقت اسان هكيت دانن (450016110615) جا 
ڄاوا آهيون. اسان جي بقا جو دارومدار ائهن تارن کي سمجھڻ تي ٻڌل هو تہ جيئكن ايندڙ 
سردين جو صحيح ڪاٿو ڪجي ۽ ماڳ مٽائيندڙ جانورن بابت اڳڪڻي ڪري 
سگھجي ۾ پوءِ 0! هزار سال اڳ ٫‏ اسان جي رهڻي ڪرڻي ۾ انقلاب آيو.اسان جي وڏن کي 
پنهنجي اردگرد کي مٽائڻ جو ڏانءُ اچي ويو جھنگلي ٻوٽن ۽ جانورن کي پالڻ پوک 
ڪرڻ ۾ وٿاڻ ٺاهڻ.انهن عملن سڀِ ڪجه مٽائي ڇڏيو.اسان جي تاريڂ ۾ پهريون دنعو 
اسان وٽ ڪلهن تي کڻ کان وڌيڪ مال هيو.ان لاءِ اسان کي ان جي سار سنڀار رکڻ جي 
ضرورت پئي .آڌيءَ رات کان ۱4 سيڪنڊ اڳ, يا 6 هزار سال اڳ اسان لکڻ ايجاد 
ڪيوسين . سڀ کان اڳ اسان لاباري جو ۾ سّت ٿي پوءِ ٻين گھڱين شين جو کاتو رکڻ 
شروع ڪيوسين . لکڻ سان اسان پنهنجا خيال محفوظ ڪري سگهياسون ۽ انهن کي 
زمان ۾ مڪان ۾ پري تائين موڪلي سگهياسون . مٽيءَ جي مهرن تي ننڍڙا نشان فنا کي 
شڪست ڏيڻ لاءِ اسان لاءِ وڏي معتي وارا ٿي پيا, ان دنيا کي تبديل ڪري ڇڏيو . موسيٰ 
جم بمٽممر ست سيڪئڊ اڳ ٿيو.ٻڌا ڇهھ سيڪئڊ اڳ . عيسي پنج سيڪنڊ اڳ . اسلام ٽي 
سيڪنڊ اڳ . سنويا ٻرو پر آمريڪا جي دريافت کي ٻ سيڪنڊ ب ڪون ٿيا آهن ,دثيا 
جي ٻن اڌن هڪٻئي کي ڳولهي لڌو ۾ آخري سيڪنڊ ۾اسان فطرت جي ڳج ۽ قانون 
کي سمجھب لاءِ سائنس کي استعمال ڪرڻ لڳا آهيون . سائكنسي طريقي جي طاقت جو 
اندازو ان مان لڳائي سگھجي ٿو ت صرف چئن صدين اندر ,گيليليو جي پهرين دوربين 
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کان ٿيندا چنڊ تي پنهنجا پيرن جا نشان ڇڏڻ تائين پهتا آهيون. ساٿئس اسان کي زمان 
۾ مڪان ۾ چوڌاري ڏسڻ جو طريقو ٻڌايو ت جيئن اسان هن ڪائنات ۾ ڪڏهن ۾ ڪٿي 
آهيون؟ جھڙن سوالن جا جواب ڳولهي سگھون. ڪائنات پاڻ کي اسان ذريمي سمجھڻ 
ٿي چاهي. هڪ نسل اڳ ڪارل سيگل ڪاٿنات جي ڄاڻ حاصل ڪرڻ لاءِ ڪيل 
پهرٿين سفر جي رهنمائي ڪئي هئي. هن 20 صديءَ جي سائنس کي ڪاميابيءَ سان 
عوام کي سمجھاي.و پر اصل ِسڀ کان پهريائين هو هڪ سائدسدان هي.و اسان جي 
گرهن جي باري ۾ معلومات ۾ ڪارل جو وڏو هٿ آهي . هن سٽرن (590179) جي چنڊ 
ٿائيٽن (15آ) تي ميٿين جي ڍننڍن بابت صحيح اندازو لڳايو. هن ثابت ڪيو ت اواٿلي 
دور جي زمين جي آبهوا ۾ گرين هائوس گئسن جو وڏو مقدار هئو. هو پهريون شخص هو 
جنهن مريڂ تي موسمن جي تبديليءَ کي واريءَ جي طوفانن جو نحيجو قرار ڏنو زمين کان 
ٻاهر حياتي ۽ ڏاهپ جي ڳولا ۾ هو اتساه سان هٿ ونڊائيندو هو ڂڅٴٿي دور جي پهرين 
چاليهن سالن دوران شمسي سرشتي جي کوجتا جي سڀئي وڏن پروگرامن ۾ هن اڳواڻيءَ 
وارو ڪردار ادا ڪيو. پر رڳو اهو ئي ن. هيءَ ڪارل سيگن جي 1975 جي ڊائري آهي. مان 
ان وتت ڇا هڪم؟ آئون رڳو برائڪس شهر ۾ رهندڙ ساتنسدان ٿيڂ جا خواب ڏسندڙ17 
سالن جو ڇوڪرو هي , ۾ ڪنهن اڻڄاتل سبب ڪري دنيا جي معروف هكيت دان 
(اسٽرونومر) وقت ڪڍي مون کي پاڻ وٽ نيويارڪ جي اٿاڪا پاڙي ۾ گھرايو ت مان 
ڇنڇر جو ڏينهن هن سان گذاريان.مون کي اهو برف وسندڙ ڏينهن اڄ ب ياد آهي. هو مون 
کي بس اسٽاپ تي وٺڻ آيو ۾ ڪارنيل يونيورسٽيءَ ۾ پنهنجي ليباريٽري جو ممائنو 
ڪرايائين.ڪارل هن ڪتاب تي مون لاءِ لکيو. “مستقبل جي هئيت دان نيل لاءِ. 
ڪارل” ڏينهن جي پڄاڻيءَ تي هو مون کي پنهنجي ڪار ۾ بس اسٽاپ تي ڇڏڻ 
ايو ٻرف پوڻ جي رفتار تيز ٿي چڪي هئكي . هن ڪاغذ جي هڪ ٽڪري تي پنهنجي 
.لي ڏو ۾ چاين.. “جيڪڏهن بس هن برفائي موسم ۾بند ٿي وڃي, 
ت مون کي فون ڪجانءِ ۽ رات مون سان ۽ منهنجي خاندان سان گڎ اسان جي گھر 
گذارجانء” مون کي خبر هئي تہ آئون سائنسدان ٿيڻ چاهيان ٻيو , پر ان ڏينهن ڪارل 
کان مون سکيو تہ آئون ڪهڙو انسان ٿيڻ چاهيان ٿو. هو مون ۽ مون جھڙن هزارين ٻين 
تائين پهتو , ۾ اسان کي سائنس جي تعليم پرائڻ ۽ ڏيڻ جي ترغيب ڏنائين . ساٿنس 
گڏيل ونهوار آهي, جيڪو ڪئي نسلن تي ڦهليل آهي . اهو استاد کان شاگرد كان استاد 
ڏانهن لاٽ وڌاكڻ جو عمل آهي .اها ذهين ماڻهن جي برادري آهي جيڪا پنهنجي قديم 
ماضي سان جڙيل ۽ تارن ڏاڻهن ويندڙ آهي. هاڻي مون سان اچو. اسان پنهنجي سفر جي 
شروعات ٿا ڪيون (هلنديا 
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يا تا 


ادب 
ٴٌ مه 
7 رال 
نار راهو 
با ڪاه ڪي تن ُا ين 
'وڄاتقاً رات مار تن ۔ 


رس لا ڪي ۽پڄاڻرا )ات ٿن ٫لاة‏ سخ آ اساٹ لير ته زادگ پٽ 
وو ارا وليث ڪاوراج مز !موا انُتا_اوراى لي لوار٤‏ بت زٳد نل 
قا لت تم نن . ڊباب طرل آمراڙيل, 0 
7ص با ره حٴل]' اب ان لا 
ِڪ ڃ٫‏ له آرتاڀٳللۇٴل يت "حارا رگ" گًٽٿن_ ار فرگ لنئرتوردل )رو ري 
اطراب ويِرلبول وڳو ڄو نز رح وو "ازارق" )وت 
”99 يا يا رام ناد ”3 
عو له ؟ ىٳْ مس ن7 ٤‏ 9 ٍ يل اي 
عم پا ساندرت ڀللَتهلعاٹ يا ادا ڀٳلٴل :با ڏت ارب“ جن پول لس _ 
پا ي؟ نوال اش ڄل ٹوشبر ام 5 3 زارئوشجدپيرئرڪست»وآر 
ار ٿس لك "بل ف ڪل رل لي _اوران او 
“لها اڪ شدل دمانپ ير ل لات زاسر وڳو اڀٳنئت :اڪ 
”يٿ لا ل؟ لي ڪاپ زا اح 
ولڪ سور زان او حڂ هو ٣‏ شاير واميل لآ طاثت ُل لا َم 
”ٴل رات" ؽاڅولكاقي ”رآ لو 
وٽل اير ”اي لاز تاٿ وه رئ وو مت ڀيار رٴ رلڪ كا؛٫ع‏ 6 
پڊسا يڪ بات ول #ه ينيا آ رم يا 90 ى وپ تن تۇ يمر 5 
ث ڪان قا٫اٹن‏ ناد ۽ اراڪ تازترون تڪ" روز" سوا وراڪ ول لم 
چچ آرٽرو 9 ويرو طرف ميٿ اوريمر 
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وم "ان لوا" آعروپٽر ار ول“ نال لاڪ ٳلٴعو ك اور سات تبرت ته 
كڂ, گر ياڑوسي٫‏ _#4ہا لق صرفا٤ي‏ اش چڪ 

99 سعحواوروءِ يٿل ل اتبا ڪاو تڀمرا ران ئرر ڂ٫يس‏ 
ا9 تا اد ”انان 
آبائ نرد يل لا لين ل ريخ مان ات سارن يدن 
عم ڳا زيادهم يگ 77 0 
90 من لت »ول ٤‏ 
ان ون يو اخ >0 
اتل ناسو "ٽير 1 ٿو وك جوک پرنن لوونن وڄي .گر تم لير مرا .2 
91 ن(رررو زان ٣‏ رن +لدڪ 7 
ن٤‏ _ادرييا تال سيڪ ليپ ارا ب لباق ٿڪ 
”790 آاه٫‏ ُ ٬ى_ڪايا*طراب‏ رآ ٣‏ (6لا اي 
_ڀرڳڻل/ور(شظر وس ۾)! لش آصيپ وا رٿ مانمون آء ٣‏ / عٴل 
َٻال ٣‏ ول ڄب٫٬ن‏ لہواجل ٣‏ اور يراوس سو م_اآ يرا الال رات ني 

"اويرا! دا گال اپ٫وست٫وست‏ ري بله اٻ حم آئرافيار تس 

ابو )وڪ سو داي موا چ۔_ال لت/ لش تمروسائأًل تياسال ان 
ِ. ٿي "يزم" طررح لو و/ورچر ايآ 3 
سوچار ۾ ابيائ ہواٽواس با ته دا اناد 5 ڂڄو ٤‏ ولس 
نر قافن ]يرٿ ٳر تَن! ۱ اي پورائم تم ڪ لرزي| نا!" نا 
وڄو نل طرف او ڀڳ مور ارا نه سل 6 ڪدگ٫‏ اح ته ہلوڑما_ 
٣ال‏ ل طر هنيارر ٿا وت جو جچاڪل لس پگ 

ڀاڑون ڪيا زا ند ٻلأاا:ت وي ٻوائل 

يوعد چڪ مال ابا ٫‏ 

نر يوآ او 

رون تق مر _ ٿر هولو ٣ًو‏ 

اڪ سرناوج صرا 
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ٺا ڍاڏ 

را مر_2 ڪت لاؤرا 

پا تن ليا 

جوسيدان َر آيا 

چاڑرس ۾ ٫7_ا‏ ته تم سل ”سال اثٴلٴل الان تن ٳ 792 
77 ورسح/ور وس ٴل؟٬ٌص‏ س لمر ويال ڪچاوروہاڪ پلون 9 يا 
طرح رات چان ها سل سي مرا ت0ا! ٣‏ تم ابيا لر | لم بر سسرءسياه وؤزِ وو 
ترصررل يرود پراداڄوااورر آ يڻاڄ /وپڀٽر س_ڃ_ ليکل ان ال ىل امو 
الا ما تل ووائر ٺتاور كمر ڪن ع ال ان كه وائمت/ور "ڻير لم" 7 ڙل وه 
يس نت با رڄچڙ وه 
ڙب ل تم ٿبول رو پٻا وس او اس وت وڪ ٽرمف ٿر ورت بح 
ڳل رئاٽر يس هاو /رائ يرش بلڪ 

وي ٹم شر ٽ تو اور يف ما٤ۇ_اورو‏ سپ تال نو ڪروٽو!مر ڊير ! بس 
اورصرف ٣‏ څٿا ڪال ۾ _ اش مل ووسب يرس دجو لال جناد ته 

لگرا شرف لي يت 2ج ني 
اور تاٻؽزئرل اداڪ| وش مر مل امان صحبتآ,تڙي جوهراقمر نه 
٤»‏ ت_اٳ:لغاعر مل 

ٰ)چا! پا لډيا راي 

نئن 

ع]عر,موسييار مصور 

سب يڄو ل+ون 

نئن 

اور اك لمر تر ال وو بر ٿموجوانرعول/وريمرول ويپر 

با تم ما ڂ٣‏ وب بمروس وشاعره شاعريءَ سو سي رل صو لو رائرعو او مصور 
1 لمصوري ي پا پر اك )ان #آآرء؛ نڪ گي لا ان وي يلر مر 
ڇوروووم] اڀس ران روست ڙرن رپڙاداان .0 
يي 
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سماچواد 

رن لاچوت ه الثائر خش 

آ ال وت ان روست مه 

چپ لي اران *ا٫‏ ت الو نن ائڻ 2 

لا 

ويل ۾ ددق)#اتم ودام رآ پڀاڑو بر الا نم تٴيبي صئبن 
تو يرال رو اوصباثح#و_ 

ترلونوران ا موي ال ويا / ته_ل نك جاادي ي٫و«م‏ تا 2 
تما ٳوڑ تل -فيرراز وبا تت لي الا او بل ياقا؛اڪ سيان ڪه 
لوار تال ك لامو لي ال سيري اق َو سل )رل لگمج "نا /و سح أو "نب مان 
۽ ”0 00 
نوا گ/66 تا ااجمجا 5 

”مرو بوعاا لوا ن٣‏ مر تپا ول ك طحرف مال6ااس با ٽال ها" مل لج 
تىمرل؛الا ول ابا لا ؼأَ شش مرو ال اڪ نت ىرارل ره 
ال 

_لٻو جلول؟زاري 

انان لآ زادي 

نتان !مال 

ترلل/وريال ۽ 

حرمٴًور ازم رٻڪ 

نزمر اًو ”يرم رٻڪ 

”چاو ”الاڪ 

يرون َ اليل 

اوري, يرا لثاول- تڪ 

تڪ روياواند ڪس دڪ 

ڀا ي٫‏ خلا َر بڊ سل ل٬بالش_ذ‏ اس اَسال0ل مل اترازه 
جه_ وو تت ڪاصول پا ولد ان لو -عت)سول 6 ڪال لون 
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سماجواد 
لي يي نن 
5 
0 نن نن ورات له 
700 ويؽؾاٳمو ال 
آمٌٴبا٫و‏ ان ]اڪ 


تس تن _تر مل شيزاري" سڀ ير ولي رني_ڪاوروه' اازار يل رارق او 
- 9 


ورڻن جو عذاب 

پوکيندو هڪڙو نسل آهي. لُيندو ٻيو آهي. مفاهمت اسانجي وڏن پوکي ۽ اڄ ذلت 
اسان آُڻي رهيا آهيون. توڻي جو اسان جي وڏن جي وڏن تڏهوڪي (انگريزي) ڪپمني 
سرڪار آڏواوڌ جي بادشاه وانگي گوڏا ڪون کوڙيا مُغا پر تاريڂخ جي تارازيءَ جي هڪ 
پُڙھر هڪ وار جي مزاحمت جي ڀيٽ ۾ صدين جي مفاهمت جو وزن گهڻو آهي ي. اڄ ب راگ 
ساڳو اسانکي ترقي ڏيارڻ جو آ. اڄ ب ڪمپئي سرڪار نئين اچيني ناي نان ن ضامهارن 
آ, اڄ ب نشان تي اسانجا وسيلا آهن, ۾ ڪله۾ھ جيڪڏهن اسان هِن ٿر, بر, ڌرتي ۽ دريا جا 
وارث هياسين تہ اڄ اسانجون جوان نياڻيون, جڏه 9 
آهن ت اسانجي واري سندي چهري تي گڦُڪي وڃي ڪرنديون آهن ۽ اسان ان پاڻيءَ سان 
پنهنجو مُنهن اگهي پاڻ کي صاف محسوس ڪندا آهيون. 


مق 


هج 


پنهنجي آڻيڊيل اُستاد کان پُڇير سائين دڻيا جي سڀ کان خحزاتب شي ڪهڙي 
آهي. چياتين: 990 
رياست, حڪومت عدلي, فوج, پوليس ۽ مذهب سامپون آيا. جڏهن ۱ ت 
ٿيندوت جهان ۾ جنت الڳ ڪون رهنديون. 
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سماجواد 


شاشہ صيد اللطيف ڀناي 
ڳوڙهي سمجھ. سادي سمجھاڱي 
رمضان صل 


سُر سامونڊي 
)1( 
سِڀَ سمونڊئين سِپجي, آبر آساروس, 
ٻاڙو پيئي ن ٻَپُڙي يِنو مُنهن لڳوس, 
ماڻُڪ تي ميڙيوس, جيئن تنگ ڪڍيائين تار ۾. 
بعڪيٰ: 
ِ‫ سمنڊ ۾ 
= ڪڪر بادل. 


= سندس اسرو. 

.: کاري ڪڙو. 

؟ سڀ(ڇوت سپ ٻن ٻڙن ۾ بند هوندي آهي.) 
: برسات جو مئو پاڻي. 

= وڻي ويس۔. 


ه تنهنڪري تڏهن. 
. حاصل ڪيائين. 


صقن جي سيڻ ۽ اڻيڪ قسمڻ جا هومي ٿيڻ جن ما لاق, چواهن ماڻڪ تڪ بائيٺ ات 
بنهھ سهڻا پائيدار ۽ سون کان سوين ڀيرا وڌيڪ قيمتي آهن. هزارين سالن کان انهن کي 
بادشاهن پنهنجي تخت ۾ تاج ۾ سجايو آهي ت راڻين ۽ شھزادين پنهنجي هارن ۽ ٻين 
زيورن ۾ سجايو آهي. 


سِڀ کي اهو 


موتي ڪيئن ۽ ڇو ٿو حاصل ٿکي؟ 
۾ رهي ٿي پر ان جو کارو پاڻي نٿي پيئي ۽ برسات جي پاڻي جو ٿي 


آسرو رکي ٿي. پوءِ جڏهن برسات ايندي آهي ت اها پاڻي کان منهن ٻاهر ڪڍي برسات 
جي ڦڙي جهٽي ٿي. ڀٽائي ساٿين چوي ٿو ت هن هيڏي تار پاڻي ۾ رهندي ب جيڪو صبر 
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سماجواد 
)2( 
پاشاهي نہ پاڙيان سرتيون سُئيءَ ساڻ, 
ڍڪي. اگهاڻن کي رھي اگهاڻي پاڻ 
ٻيهر ڄاپِي ڄاڻ پِرَ جي اوصاف کي. 
لفظ مع‫يل: 
پاشاهي = بادشاهي. 
پاڙيان ّ ڀيٽيان, برابر سمجهان. 
٤‏ ة سُٿِي(عربي پا 
ارصاف ‏ = وصفون, خاصيتون, گڻ. 
وڇور: 
هن بيت ۾ ڀٽائي ساٿين ننڍڙي سئيء جي اهميت بيان ڪكي آهي جنهن ۾ اسين 
ڌاڳو وجهي هٿ سان ڪپڙا سبندا آهيون.:- 
مان بادشاهي کي ب ان سئي جي برابر نڻو سمجهان, جيڪا پاڻ اگهاڙي رهندي ب 
ء ۱ ” 
اي سالڪا جي پُڄي سَگهڪِي ت ٻيو جنم وئي ب هِن سئيءَ جي خاصيتن کي سمجها 
)3( 
جيئن ڪا ڪاتِي ڪائن, لُسندي لاڻيون ڪري, 
اچي ٻيٿِي اوچتي, درد پريان جي دانهن, 
ويڄ ڏنئين ڪُ ٻانهن, سور هينئين کي سامهان! 
وجچور: 
جڎهن ساوَنِ ڪانهَن کي باهو لڳندي آه ت انهن مان ٽڙڪا. چُوچاٽ ۾ ٺڪاء ب 
تڪ[ آهن. ڀٽائي چڪي ٿو ت منهنجي اندر مان ب درد جون دانهون اٿين ٿي نڪري 
رهيون آهن ۽ ويڄ( حڪيما تون منهنجي ٻانهن ڇو ٿو ڏنڪين؟ سُور ت هينئين(دل) کي 
سامهان آهن.(درد ڀري دانهن نڪرڻ جو هڪ انداز) 
ڄڻ<؟ 
كاري رِير كرن, نگ مڙيكي واسِڪا, 
سُونهڻ جيڪن سيڱن. مِئو ساءُ ن مَٽيو. 
كاري-وِير = کاري جي وير, سمنڊ جي لهر. 
كرن رقيبن, وچ ويڙهاتن, محبت جي دشمدن. 
ونئگ = ڪنڊون پاسا, کڏا کوٻا, ڍنڍون دڍورا۔ 
واسڪا = متاتر ڪيا اثر هاڻا ڪيا. 
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تا لاذ 


پاڻيء ۾ ڪيتروب ٻڏي پر پنهنجومنو ذاٿقون ڇڏيندو آهي. 
ساءُ = ذاٿقو۔ 
وچُور: 


جهڙي طرح سمنڊ جي کاري پاڻيء جي وير چڙهندي آهي ت کڎڏن كوٻن ۽ ڍنڍن 
ڍورن ۾ موجود سمورن گاهن ۽ ٻوٽن کي پنهنجي کاري پاڻيء سان کارو ڪري ويندي 
آهي. پيار جي دشمنن رتيبن ب منهنجي پرينء کي اٿين ٿي مون لاء کارو ڪرڂ جي 
ڪوشش ڪئي. 
پر جهڙي طرح سونهڻ کاري پاڻي ۾ رهندي ب پنهنجو مئو ذائقو ن ڇڏيندي آهي, 
بلڪل اٿين ٿي, منهنجي پرين ب مون لا ڪڏهن ب پنهنجو مناڻ_ ڀريو ذاثٿقو نہ ڇڏيو. 
)ه) 
پَڳهَ پاسي گهار, آيل سامونڊين جي, 
وِجِهي جِيءَ جئجار جِمَ وَڃئٿِي اوهِرِي. 


لفظ معثيٰ: 

پڳھه هّ اهو مضبوط رسو جنهن سان ٻيڙيءَ کي ڍور وانگر ٻڌو 
ويندو آهي. روانگي مهل اهو رسو مُئي يا ٿوڻي مان کولي 
ٻيڙي؛ ۾ وڌو ويندو آهي. 

گهار ّ زهن وايه. 


آيل =- سرتي, جيجل. 
جِيءُ = دل, من. 


جئچار : جٽتڄل غم, ڏک, آزار. 
چِرَ = متان, ٿي سگهي ت. 


وچور: 
هن بيٹ ۾ وڻجاري کي صلاح پكي ڏني وڃي ت تون اصل پڳه جي ڀرسان ويهي رھ 
ن ت ڪيڏي مهل ب هو سامونڊي پڳ ڇوڙي ۽ تنهنجو جيئكڻ جنجال ڪري توکي ڏکن جي 
حوالي ڪري هليا ويندا, ڇو ت هو پنهنجي سفر جي تياري ڪن پيا. 
(وس پڄئي ت انهن کي ڪي گهڙيون, ڪا رات روڪي وِجه) 
)6( 
کُوهھا ڪاله کي وڌائون اُتر آسري 
الا ججُهري م ان جي. اُولي ج جِي آڻِي ۽ 
وڻجارن ةَڻِي, وِڌو وَکر 02 


ها 
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نهأنخواةَ 


کُوها ڪاٺ جا ڊگها لڙها جن کي رسن جي مدد سان ٻيڙيءَ ۾ 
اڀو بيهاريو ويندو آهي سڙھ ٻڻ لاءِ. 
چُهري = ٿتي. 

اولو ٍ ٻيڙيء جو ڳن, هو 

آڻي == =- .ڪر يي چيت. 

ڌَڻِي َ پستد سان مرضي مطابق. 

وکر ڃِ سامان. 
وچور: 

اتر جي واء جي آسري, هنن ڪاله پنهنجا کوها کڻي ٻيڙين ۾ وڌاافٽ ڪيا) آهن ۔ 
الله ڪري همن جي اولي(ننڍي کان ننڍي پرزي) جي ب ڪا اڻي(ڪُنڊ) نہ ٽُٽي ۾ انهن 
وڻجارن پنهنجي پسند جو وگر سندن ٻيڙن ۾ٴب وڌو آهي. 

(يعني روانگي جي پوري تياري ۾ آهن) 

(7) 
آئي اُتر مئد, سامونڊين سِڙھ سنڀاٿيا, 


وَٽين لاڄُو بند, ٻيهر هكين ٻيڙيون. 
ساھ . وڏا ڪپڙا جيڪي هوا جي مدد وٺڻ لا ٻيڙين تي ڊگهي 
ڪاٺ ۽ رسن جي مدد سان ٻڌا وڃن ٿا. 
سئڀاتٿيا = = تيار ڪيا, سنڀرايا. 
لاڄوبند(لاڄوا= اهي رسا جيڪي گوهي کان ٻيڙي جي ڪئارن تي ٻڌا 
ويندا آمن ت جيئن کوهو مضبوط ٿي بيهي. 
ٻيڙيون مکڻ = ٻيڙين جي تري کي هينئين پاسان وَهُ(چرٻي) جو مک ڏيڻ. 
وڇور: 
هر ڪمر وقت ۽ حالات کي ڏسي ڪيو ويندو آهي: ان ڪري سامونڊين جي سفر 
لاءِ سڀ کان سٽو وقت سياري جي مئد, جئهن ۾ مينهن برسات يا طوثان جو امڪان ب 
ٻيڙين ۾ ڪاٺ جا تڂتا اهڙي طرح ملايا ويندا هڪا جو منجهانکن پاڻي پار ٿيڻ جي 
ڪا ب گنجائش نہ ڇڏبي هئي پوءِ ب پاڻي تہ پاڻي آهي سو ٻيڙي جي تري کي هينئين 
پاسان مڇيء جي وَهُ جو مک ڏيڻ لازمي هوندو هو ت جيئن ٻيڙي جي تري مان ڏرو ي پاڻي 
داخل تہ ٿي سگهي, سياري جي موسمر ۾ نڌ هكڻ ڪري اها وَھُ ب ڄمي مضبوط ٿي ويندي 
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سوجيئن تي اُترجي مند آٿي آهي, سامونڊي پنهنجا سڙھ تيارڪري رهيا آهن, هو 
لاڄو بئد ب وَٿي رهيا آهن ۽ ٻيهر پنهنجي ٻيڙين کي چرٻي جو مک ب ڏئي رهيا آهن يعنيٰ 
سفر جي پوري تياري ڪري رهيا آهن. 
(8) 
مَر لوهِيڙا ڳيِيا, ڪَسرنِسريا, 
تو ڪيئن وِسريا؟ ڍوليا ڏينهن اچڻڂ ڂ جا! 


لوهيڙا ڃ لوهيڙويا روهيڙو ٿر ۾ ٿيندڙ هڪ وچولي قد جو خوبصورت 


گلن وارو وڻ آهي, جنهن جي ڪاٺي انتهائي اعليٰ درجي 
جي ٿئي. ناياب وڻ هكڂ ڪري سندس واڊِي تي سخت 
تائوني پابندي آهي. ايستاٿين جو ٻِنيءَ جي مالڪ کي بہ 
سندس ٻئيءَ مان لوهيڙو وڍڻ جو قائوتي حق ڪونهي. 
اسين سڀ هن وڻ جي سونهن تي تاز ڪندا آهيون. 
سڃاڻپ لاءِ روهيڙي جي وڻ جي هڪ تصوير ب اپلوڊ 
ڪٿي اٿم. 
ڳ ڳڀ ڪيائون يعنيٰ ٻج جو انتهائي شروعاتي زرو(جزو) 


ڪوڙا سر, جيڪي نِسرندا ٿي ناهن. 


ّ 


وچُور: 
سر ۾ لوهپڙا نڪي ڳڀڇجن نڪي ٻج ڪن جڎهن ت ڪُسر ويچارا نسرن ئي ڪون, 
پوءِ ب ميلاپ سيڪس) جي موسمر ۾ ايرو چاڙھ آهي جو اڻ ٿيڻيون شيون ب ٿي رهيون 
آهن, سر ۽ لوهيڙا تہ ڳڀڀجي پيا آهن پر ڪُسر بہ نسريا بيٺا آهن, ظلمہ اهو آهي جو 
منهنجا ڍولڻ پوءِ ب تون اچڻ جا ڏينهن وساريو ويڻو آهين! 
(9) 
سر شسريا پانم اُتر لڳا آءٌ پرين! 
مون تو ڪارڻڂ ڪاند, سهسين سُکائون ڪيون. 


نسريا = گل ڪڍيائون سنگ ڪڍيائون 
پاند 9 پلاند, پوڇق ڇيڙا.۔ 

ڪاند َ مڙس, ور جيون ساڻي. 

سهسين َ سوين. 

سُکكائون ‏ = باسون, مڃتاتون. 
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وچُور: 
عام طور پهرين سر نسرن ٿا يعثيٰ گل ڪڍن ٿا پوء اتر لڳي ٿو اهي ٿي ڏينهن آهن 
وڻجارن جي وڃڻ جا توڙي اچڻ جا ڇو ت سامونڊي سفر سياري ۽ ٿي محفوظ رهندو آهي. 
جيئن ئي سر نسريا آهن ۽ اتر جو واءِ لڳو آهي ت وڻجاري پنهنجي پرينء کي 
پڪاري ۾ ياد ڏياري ٻئي تہ تنهنجي اچڻ جي مند اچي وئي آهي. هاڻي ت اچ , منهنجي 
وس ۾ دعائون گهرڻ ۽ باسون(سکاٿون) باسڻ کان سواءِ ڪجه ب ن هو سي مون سوين 
باسيون آهن ت جيئن منهنجو ڪانڌ, منهنجو پرين, منهنجو جيون ساڻي سلامتيء سان 


(10) 
تانگهي ۾ تاڻي, ٻڌ پنهنجو ره 
آ 3 آڻي, ڪوئ ڏيندتي ڪو ٻيو. 
لفظ ٿيا : 
تانگهو ‏ = _ ننڍوپاڻي گهٽ پاڻي. 
ڪي 
گرهو : ڪاٺين يا ڪائين کي ڏورين سان مضبوط ٻڌي, پاڻي ۾ 
ترڻ يا سفر ڪرڻ جو تذو ڇپرو. ترهو ٻيڙي کان بہ قديم 
ايجاد آهي اڄ ب جتي جهاز يا ٻڃڙي سوڙه جي ڪري نہ 
لنگهي سگهي اتي ترهو ڪم اچي, ان کان سواءِ ٻيڙي ٻڎڻ 
جي صورت پر زندگي بچاتڻ لا لائيف بوٽ طور بہ ڪم 
‬ اچي. 
اونهو ٍِ اونهو پاڻي. 
وچور: 


خبردار! مڪمل تياري رکو. هن بيت ۾ لطيف اونهي پاڻي ۾ لهڻ واري کي خبردار 
ڪري ٿو ت, جڏهن تون ننڍي پاڻيء ۾ آهين تڏهن کان ٿي پنهنجو ترهو ڇڪي ٽائيٽ 
ڪري ٻڌي قابوڪر. 

ڇوت اونهي پاڻيء ۾ توکي ڪيرب ترهو نہ ڏيندو/پهچاتيندو. 
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سوال: 
جواپ: 


سماجواد 


ڪا ري محمد خان اهمد اي 
/تثرويو ڪندر محمت خاڻ سولتگي ۽ بعشل تنلفمو 


پنهنجو سياسي سفر اسانجي پڙهندڙن کي ڪين ٻِڌاٿيندا؟ 

توهان جي مهرباني. آءُ پاڪستان فوج ۾ هئس. 0 واري جنگ ۾ مان هندسخاڻ 
قيد ٿي ويس. ان وڌت آءِ ڏري گهٿ جماعت اسلامي جو همدرد ميمپر هئس. ۾ ٍ 
منهنجو عقيدو هو جيڪو اڄ داعش چئي پئي. اها ڪا نئين ڳالھ ڪونہ ٿي 
ڪري ان وقت ب اسانجي ذهن ۾ هوندو هو تہ هڪ هٿ ۾ بندوق هوندي ۽ ٻي 
هٿ پر پاڪ ڪتاب هوندي اسين کڻي نڪرنداسين ۽ پوءِ بس اسلام کي نافذ 
ڪنداسين. 0 يا تہ مجاهد ٿِبويا سياح ٿب.و 
بهرحال قيد ٿي وياسون, سيالڪوٽ واري بارڊر تان. اتي قيد ٿيڻ مهل ان وتت 
انڊيا ۾ جمون جيل ۾ ٻ ڪميونسٽ گروپ گرفتار ٿي آيا هئا هڪ ماسڪو نواز 
هو ٻيو مائوسٽ نڪسلائيٽ هي.و نڪسلائيٽ گهڻو سرگرم هيا. سڄو ڏينهن 
جيل ۾ ڪڏهن هِن قيدي وٽ, ڪڏهن مُن قيدي وٽ. ڪڏهن هِن قيديءَ جو 
ڪمر ڪڏهن هُن قيديءَ جو ليٽر. اسان ڇه پاڪستاني گڏ هوندا هياسين. اسان 
سان گڏ هڪ چاچو هوندو ھيو نواب الدين. اُهو ڪو ويو ۾ ڪامريڊن جي 
ڪچهري ٻُڌي متاثر ٿي آي.و مونکي چيائين ت “ي ڪامريڊ هين, چل ڪي ان 
ڪي بات سنتي هين” مون چيو ت ”ميري پاس رائيفل نهين ورنہ مين ايڪ ايڪ 
ڪو مارديتا, ڪميونسٽ بڙي خطرناڪ انسان هين. اڻهون ني مسجدون کي 
ساتھ روس ۾ ي ڪيا وه ڪيا وغيره”. بهرحال مُن جو زور هوندو هو ۽ مان ڪٽر 
ماڻهو سڂت جواب ڏيندو هكس پر هڪ ڏينهن هو مون تي زور وجهي اوڏانهن 
وٺي ويو تہ انهن ڪامريڊن مائي پئي کاڌي هڪ ڊاڪٽر چمن نالي سان 
ڪامريڊ, مونکي ٻوٽي ڪڍي ڏني. هاڻ آءٌ ڦاٿس. ن مونکي زمين جڳه ڏي نہ 
آسمان. ان ٻوٽيءَ کي آءٌ ڪريان ڇا. ٻوٽي وات ۾ تہ وڌي پر ڦُران جون جيڪي 
آيتون ياد هيون سي سڀ پڙهي ڇڏيم وري وي گيٽ تي اهو ڏسڻ ت ڪامريڊن 
جيڪو گوشت ٿي کاڌو سو حرام آهي یا حلال. ت حلال ڏسي پيٽ ۾ ساهہ پي.و 
چيم تہ آهن هي ڪميونسٽ پر کائين حلال ٿا. هڪ ڏينهن چمن مون وٽ آيو 
بارڪ ۾. چيائين اسلام عليڪم, مون جواب ڏنو تہ چياڻين “مجهي آپڀ سي 
ڪام هي“. مون ٿوري ڪاوڙ مان پُڇيو “ڪيا ڪام هي؟”. چيائين ”مجهي آپ 
سي قران پڙهٽا هي”. هہ هه هڪ هندو ٻيو ڪميوئسٽ مٿان مونکان قران پيو 
پڙهي مونکي ت جنت جون حورون سڀ نظر اچڻ لڳيون. مون چيو “پلڪل 
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هوگي. وقت مقرر ٿيو هو روز صبح جو ايندو هو جيل ۾ ٻيو ڪو ڪمر هوندو 
ڪود هو يا نماز پڙهندا هئاسون يا تاش کيڎندا هکاسون, ٻيا مُنن ماسٽر مقرر 
ڪري ڏنا ڪا بابا هندي پڙهي گُرمکي پڙهو اردو پڙهو بهرحال هُن پڙهڻ شروع 
ڪيو. چكن پنجن ڏينهن کانپوءِ هو پڙهندو ٻيو اچي ت اعوذ بالله شيطان الرجيم. 
اسانجي ڪجه ويجهڙائپ ب ٿي. مون چيو “چمن تم ڪس شيطان سي پتاهھہ 
مانگ رهي هو تم تو ڪميونسٽ هو”. چيائين “هان! سرمائيدار شيطان سامراج 
سي پناه مانگ رها هون”. چُپ ٿي ويس ت يار هي سياست جي ڳالھ پيو ڪري 
ٺهيو. هڪ ڏينهن وري پڇيائين “ہ سپاهي هو؟” مون چيو هان چيائين “ڪتني 
تتڂواه ملتي هي” مون چيو 80 روپيا چيائين “پاڪستان ۾ جو فوجي آفيسر 
هوتي هين ان ڪي ب يهي تنڂواهھ هوتي هي؟” تہ چيہ “نهين, ان ڪي زياده 
هوتي هي”. چيائين “وو ڪيون, پاڪستان ڪي فوج هي. مسلمانون ڪي فوج 
هي اس ۾ تو برابري هوني چاهيي. سهلوتين ڀلا ايڪ جيسي هين؟” مون چيو 
“نهين سپاهيون ڪو ڪم ملٽي هي اور آفيسر تو عياشيون مين هوڻي هين”. هُن 
چيو “آّپ ڪو پتا هي رشيا اور چائينا ڪيا سسٽم هي؟ وهان پر ٻرابري ڪا 
سسٽم هي. وهان ري نه هن ٽي" پهر ال ناي ڳاله ري شانيو ڍيو يي ار 
جي ڳاله مونکي ڌِل تي لڳي. وري ڪجه ڏينهن کانپوءِ پُڇيائين ت“ آپ ڪا 
والد ڪيا ڪرتا هي؟” مون چيو “ڪسان هي مزارع هي.” پُڇياٿين “زميندار 
ڪون هي؟” “وها ن ڪا مقامي آدمي هي.” پڇيائين مسلمان هي؟ مون چيو هان. 

چيائين تہ "ٽو زيياڻ مي راف هوئن هن وه گنر لي آنا هئو:؟ مون چيو 
“نهين اڌي سي زياده تو زميندار لي جاتا هي؟” پُڇياٿين ”وه ڪيون, ڪام تو اپ 
ڪا والد ڪرتا هي ڦِر فصل وو ڪيون لي جاتا هي؟” . مون چيو “بدمماشي هي 
بس وه لي جاتا هي.” “رشيا اور چاٿينا مين ي نظامہ نهين هي., وهان جو پيداوار 
ڪرتا هي وهي لي جاتا هي”. يار ڳالھ ڪميونسٽن جي اها ب ڀلي آهي. هڪڙي 
ڏينهن شام جو هو آيو ۾ ڪتاب ڇڏي هليو وي.و مونکي شروع کان ڪتابن پڙهڻ 
جو ڏاڍو شوق هوندو هو. ٽوٽل بند ٿي ويو ت مون ڪتاب پڙهڻ شروع ڪيو ۾ پوءِ 
سوال هيا. .ند پوءِ مُندستان پاڪستان وغيره وغيره. ٿوري دير کانپوءِ چمن 
آيو چئي “اُستاد جي بيار مرا ڪتاب ره گيا هي وه مجهي ديدو” مون چيو “نهين 

: أ نچ اين ڪي يا چا يا يي ان 

ڪرو”. مون چيو نہ مان پڙهان ٿو هُن ڪتاب وٺڻ لاءِ گيٽ واري کي سڏ ڪي.و 
مون چيو گيٽ گُليو تہ مان ڪتاب ڦاڙي ڇڏيندس. نو ڪا خير پوءِ هو 
ت هليو ويو پر ڪامريڊ ڪتاب مون پڙهيو پر مُنهنجي ننڊ حرام ٿي وٿي. آءٌ 
ضنع تاڳيڻ .هي سگهيس. تهجد جو وقت ٿيو تڏهن مان تهجد پڙهندو 
عُبيس. اُها بہ ڪوتہ پڙهيم جيكن گيٽ ليس سِڌو ڪامريڊن وٽ. هُنن جو 
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0999090000 
مون چيو چمن کي تہ “بڙي بي ادب آدمي هو؟ ”چيائين “اُستاد ڪي.و.؟” مون چيو 
“ماني پيا کائي صلاح ب نہ پيا هڻو” حيرت مان پڇيائين ت “ماني کائيندا؟” مون 
چيو ت “ها 7-7 اي يي هن 0 
ويهندين”. چيائين “ٺيڪ آ, اسانجو اسٽڊي سرڪل آ پر مان اجازت وئي ٿو 
وٺان. * پو ۽ آءِ ءُ! ن سان ويهي رهيس پوء۽ غُربت, 90 پُنيان 
9 ت صبح سوير ن نماز پڙهيئين, تہ قرآن پڙهيئين ‏ 
شتو ڪيائين ويو ڪيڏانهن. ڳوليندو ڳوليندو اچي مٿان پُهتو ڏسي حيران ٿيو 
”909990 بهرحال ويئنس ت مُنهنجو ڏهن تي تبديل 
ٿي ويو هي ت دنيا ٿي ٻي هُئي. . كين يت باب منهنجو ٽوٽل توهان هتي 
ڪرايو. پوءِ مُخن مُنهنجو ٽوٽل اُتي ڪرايو پوءِ رات جو ‏ ڪچهري شروع ٿي. 
هاڻ منهنجو اٿڻڻ ويهڻ انهن سان. ڪامرِيڊ! انهن جو طريق ڪار شاندار هو هڪ 
وڪيل هو نالو غلام محمد هيس, تنهن کي اي ڪلاس مليل هو ٻيا بي ڪلاس 
جا مُكا, ٻ هاري هڪا, ٻ هاڪر هڪا, ٻيا نوجوان شاگرد هئا. ائهن کي حڪومت 
طرفان برداشتي جي مليل ها پر هو ان کان ڪمر ڪون وٺئدا هيا, پاڻ گڏجي ڪمر 
ڪندا هيا. 9-0 9990 
ڏينهن سندن ڪم ٻِين قيدين سان هوندو هو. مطلب ڏاڍو سرگرم هوندا هيا, 
بهرحال منهتجون ڪچهريون جيئكن جيكن ٿينديون ويون تيكن تيئن ڪجه 
سمجهڻ لڳس 7 ت ڀا ن آءٌت صفا چريو ٿي پئي گهميس, الاتئجي ڪٿي هيس. ان 
اسان جيل ۾ ڪميونسٽ پارٽي ٺاهي. مان ائجو ميمبر ٿي ويس. ا0 
پُڇيو ت ڪهڙي ڏوه ۾ ٻڌجي آيا آهيو؟ اُتي جيل ۾ ڄمون ڪشمير جي جماعت 
اسلامي وارا ب هيا يا تنهن ڏانهن اشارو ڪندي چيائون ت بينڪ هن ڦُري پر نالا 
اسائجا كکنياتون. خير۔ هاڻي ڪامريڊن جي حڪمت عملي ڏسوو ڪامريڊن 
مونکي چي وت اسان توکي سپريمر ڪورٽ آف انڊيا ڏانهن ٿا موڪليون ۾ ڪيس 
ٿا ڪيون ت هندستاني فوج توکي بارڊر جي هن پار کان زوري جهلي آئي آهي. پر 
توکي هڪ نياپو کڻي وڃڻو آهي. وڪيل اسان آهيون, توکي ڪيس ب ٺاهي ٿا 
ڏيون, هو توهان کي گهرائيندا ۾ چوندا ت هتي ڪيس وڙهو پر چٿو تہ اسان پاڻ 
سپريمر ڪورٽ اندر پنهنجي ڪيس ۾ پيش ٿيڻ ٿا چاهيون. غلام محمد ڪيس 
ناهي. پٽيشن موڪلي ڇڏي جنهن کي سپريمر ڪورت منظور ڪري اسان ڏانهن 
ليٽر اماڻي.و هُنن اسان کان وڪيل ۾ ڪيس جي جاءِ بابت پُڇيو. اسان کين چيو 
ت اسان پاڻ پيش ٿيڻ ٿا چاهيون, اسان پاڪستاني ٻٽيهھ ڄڻڱا هئكاسون. مونکي 
غلام محمد سمجهايو ت اسان سپريمر ڪورٽ آف انڊيا وڃون پيا. جج ڪجه ب 


‫َ 


پُڇي تہ جواب ۾ اهو ٿي چوڻو آهي ت توهان ڇا انصاف ڏيندا. سڄو ڏينهن 
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پاڪستان ۽ هندستان هڪٻئي جي ماڻهن خلاف پروپيكينڊ ينڊا ڪن ٿا. جج 

پُڇِند.و وري جڏهن پُڇي تہ چئجو چارو مجامدار (نث ٿيٽ 9 
--0ھ90ٿ0حهھ 9 
سڪڻي توهمين ڪيا دينگي. اسان جيل اندر اڳ ۾ٴئي آهيون, وڌيڪ هو ٻيو 
ڪج ڪون ٿا ڪري سگهن. مون چيو ٺيڪ آ. اسان پيش ٿياسون پوء۽ اُهو جج 
انڊيا جو نائب صدر ٿي.. بهرحال اسان اهو ٿي ڪيوسين جيڪو چيو ويو. چارو 
مڄامدار واري ڳالھ تي جج صفا ڳاڙهو ٿي ويو چياٿون فيصلو بعد ۾ 
ٻُڌائينداسون. ثيلو تہ ڪجه ڪون ه.و ڪامريڊن, اها ڳالھ ير وي ڪرت 
تائين پُهچائڻ پئي چاهي. اهڙي ريت آء ڪميوسنٽن سان شامل ٿيس. اسان سي 
پي آءِ ايہ ايل ناهي سون. ڏاٽو هٿوڙو ۽ بندوق انجي جهنڊي جا نشان هُکا. هاڻ 
کِل پئي اچي. بهرحال شملا معاهدو ٿي ويو اسين اي يي ”9 
2 آپ ڪيسي گرفتار هوئي ٿي, مون چيو بارڊر سي | يسي ايسي پر هو ت پيا 
مڃين. بهرحال بار بار جو پُڃِيئون ت مونکي ڪاوڙ آٿي سو چيم ت همين پتا ڇلا 
ڪ جئرل نيازي ايڪ لاک فوج ساٿ وهان سي آرها هي تو هم استقبال ڪرني 
گئي ٿي. سامهون وارو صفا ڳاڙهو ٿي ويو. بهرحال مون کين چيو مان نوڪري نہ 
ٿو ڪر ڻ چاهيان. استمفي ڏٿي موٽي آيس. هڪ بي مقصد فوج ۾ آء ڇا ڪريان 
ها. هتي جيئن آيس ت منهنجي ملاقات عوامي تحريڪ وارن ن سان ٿڻي. هي ٻہ 
ماكوسٽ هُيا. مان ٻيو درجو فاضل راهو جي ڳوٺ راهوڪي مان پڙهيو آهيان, 
پنجون درجو مان چوڏهين چڪ مان پڙهيو آهيان. 62 يا 63 جو سال هوند.و يمتي 
اهي اسائجي ڳوٺ جا ماڻهو هيا. پهرين پهرين قاسمہ پٿر مليوو مُن ڪتاب ڏنا 
صبح ٿيندو ۾ تحريڪ رسالو مون ڏٺو تہ ڳالهھ ساڳوڻي آ. واهھ واه. مان جڏهن 
انڊيا مان آيس پئي ت مون ڪامريڊن کان پُڇِيو ت هاڻ پاڪستان ۾ مونکي خبر 
ناهي ت ڪهڙيون تنظيمون آهن, مان ڪيئن ڪنهن کي لهان. سو هُنن چيو ت 
جيڪي اسٽيجون ٺاهي تقريرون ڪن سي ٻ نمبر ماڻهو هوندا. هارين ۾ مزدورن 
پر ڪم ڪندڙ ٿي اصلي هوندا. سو اهي پارپتا کڻي مان ن اتان ٽڪتو هيس. 
عوامي تحريڪ ان وقت هارين ۾ ايئن ڪمر ڪيو پئي. مان اُتي ٿي سرگرم ٿي 
ويس. فاضل جي اليڪشن ۾ وڙهياسون, صابو اين جي اليڪشن اسان 
وڙهي. 89 ۾ راهوڪي اندر هڪ هاري ڪانفرنس ٿي. ان کان چند ڏينهن اڳ ۾ 
ملهڻ وارو اڪير نظاماڻي مون وٽ آي.و مون کي چيائين, ڪامريڊ ڀيئگ ٿي وٿي. 
ظلہ ٿي ويو هليوو 9 چيائين پليجو پاڪستان 
عوامي تحريڪ ٺاهي آيو آ ۽ هُن تحريڪ تتباهھہ ڪري ڇڏي مون چيو اڙي ِ 
سائين ايئن وري ڪيئن؟ چيائين ها پاڻ نفيصلو ڪيو هيوسين ت اتحاد 
ناهينداسين, هي وري پارتي ٺاهي آيو آهي. 'هاڻي؟ هاڻي مارجي وياسون بهرحال 
قلاڻي ڏينهن تلهار ۾ مير ڪانفرنس رکي آهي سو تون ب اُتي اچ. بهر حال آءٌ 
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تلهار ويس. اُتي وڏي گڏجاڻي ٿي, سو ڏيڍ سو ڪامريڊ گڏ ٿيا. رمضان مهينو 
يي اي اڪ اڪ ن0 سڀ ڪاوڙيل هُجن. پليجي کي 
پاروڻو ڀت کارائي مٿس چڙهي ويا هليا, چئي تو هي ڇا ڪيو؟ پدر خواجا هوندو 
هو تنهن هڪ چوپڙي ڪڍي چيو ت تو خروشيف جي خلاف ت لکيو آهي پر 
آمريڪي نڪسن جي خلاف ناهي لکيو.ڇو؟ تنهن تي پليجي چيو تہ تون سي 
آءِ اي جو ماڻهو آهين, ڊاڪٽر فيروز جو ماڻهو آهين. بهرحال اتان اسان جهڙوڪر 
عوامي تحريڪ کان الڳ ٿي وياسين. گهڻو ڪري 79 جو سال ه.. اسان کان اڳ 
۾ ڇهن ڇهن مهينن جي وقفي ۾ عوامي تحريڪ مان ٻ گروپ الڳ ٿيا هيا. َ 
ڊاڪٽر يروز وارو گروپ الڳ ٿيو هي ان کانپوء۽ شيرخان وارا الڳ ٿيا ها. اسان ب 
جڏهن الڳ ٿياسون تہ پهرين اسان ٽئي گروپ گڏجي وياسون. عوامي تحريڪ 
عوامي گروپ جي نالي سان اسان ڪمر شروع ڪيو هڪڙي چمبڙ ۾ ڪانفرٽس 
ڪئي سون, ٻي شيرخان جي ڳوٺ , ٽين چارن ميمڻ ۾ ڪئي سون. اُتي وري 
پروگريسو جيئي سن وارا گڏيا, ڊاڪٽر وارا. جن ساڻ پوءِ 80, 81 ۾ گڏجي اسان 
سنڌد سند وطن دوست انقلابي پارٽي ٺاهي سون ۾ 1 ٿاٿين گڎ ڪمر ڪيوسين. 
لاڙڪاڻي نصيرآباد جي پاسي ۾ ڳوٺ هو وڌو ڪلهوڙو (مظفر منهنجو دوست 
هوندو هو) اُتي ست ڏينهن ڪانفرنس هلي. 5 تي ڊاڪٽر ارباب سيڪريٽري 
جنرل ٿيو ۽ آءٌ ڊپٽي سيڪريٽري ٿيس. 000 ان کانپوءِ 
شير محمد مري کي گهراٿڻ ٿر ڪانفرنس, چمٻڙ تحريڪ. 82 ۾ هڪ ڏينهن لاءِ 
گرفتار ٿيس, وري 83 ۾ ايم آرڊي جدوجهد دوارن گرفتار ٿيس. سزا لڳي, ڪوڙا 
لڳا. وري 86 ۾ لاڙڪاڻي مان گرفتار ٿيس, رتي ديري ۾ جهيڙو ٿيوهو. وري 97 ِ 
نواز شريف جي دور ۾ گرفتار ٿيس. 91 ۾ وطن دوست ختم ٿي وٿي هلي. پوءِ وري 
ظتهميتو واتبطو ٿو طبقاني ڪندوجهد زارڻ ساڻ, شور هڪ عضت طريفي ساڻ 
ٿيو. ٿيو ايئن جو الياس امين حيدرآباد آيو اي جي چانڊيو مرحوم ساڻس مليو 
اي جي کيس ٻڌايو تہ وطن دوست هيڏي وڏي تنظيہ هُئي, چيائين تہ وئي 
ڪيڏانهن؟ چيائين ت بس وينئا آهن ماڻهو هيڏانهن هوڏانهن. هُن کيس چيو تہ 
محمد خان جي گڎجي وڃي اوهان سان تہ وري وطن دوست بيهي سگهي ٿي. 
الياس آيو ٺٽي. اچي مليو مون چيو پيپلز پارٽي سان ڪمر ڪون ڪنداسون 
يڪي يا اي ين نو کڪ ون لي تت 
اوهان سڀ خرابيون اسٽالن ۾ ڳڻايون آهن: جيكن مسلمانن جي عقيدي موجب 
شيطان ٿيندو ٣‏ جنهن يرڪا چڱاش نان هد لغ لا ن اهو پڙهي چيو ت هي 
ايندو ٿتي ڪون. کيس ٽرائٽنسڪي جي ڄاڻ ڪونهي. موٽکي اُها هُكي ب پوري 
ساري بهرحال انب گوپانگ ۽ نادر خواجہ 93 ۾ مون وٽ ٽي آيا. ذوالفقار مرزا 
ايم اين اي جي اليڪشن پيو وڙهي, نادر خواجا ڪورنگ ڪنڊيڊيٽ آهي. تون 
پُراڻن وطن دوست وارن ڏي هل. مون چيو “اهي پي پي کي ووٽ ڪندا مسلم 
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ليگ کي ت ڪون ڪندا”. تڏهن ب چيائون هل. مون جواب ڏنو ان تي ڪاوڙجي 
ويا هليا. وري ڪجه ڏينهن کانپوءِ وري آيا. چيائون ن اسان تنهنجو پاڻي 
پيئنداسين, ن ماني کائينداسين نت رهنداسين. تون هل ت پوءِ بِي ڳالھ. بهرحال 
مان 5! ڏينهن موڪل وٺي سندن ورڪ تتي نڪري آيس. پريس ڪانفرنس 
ڪئي سون سابق وطن دوست وارا ٻي ٻي ۾ شامل ٿي ويا. اتي عبدل حسين 
جروار آي.و | ن ذريعي مون اي جي کي نياپو ڪرايوت جي ٻي ٻي ‏ ڪم ڪرڻو 
آهي ت پوءِ لعل خان وارن سان تي ڪجي. گهٽ ۾ گهٽ سوشلزم جو نالو ت کڻن 
پيا. ڳاڙها جهنڊا تہ كڻن ٿا. پوءِ مان وڃي انهن سان مليس. کين چيم ت ٻُڌايو ت 
ڪيئن ڪمر ٿيندو؟ پوءِ ڪمر ڪري ڏيکاريوسين. ٺٽہ سيمنٽنٽ فيڪٽري ۾ من 
سڄي سنڌ ۾ لعل خان کي دورو ڪراي.و منهنجو بحث ٻن ٽن مسئلن تي هلندو 
رهيو. هڪ پيپلز پارٽيءَ تي ٻيو مزدور طبقي تي, ڪشمير سوال تي تہ منهنجو 
انهن سان جهيڙو ٿيو هِنن ڪشمير جي آزادي ۽ خودمختياريءَ تي لکيو هو تنهن 
تي مون چيو ت پوءِ سنڌ ڇو ن. بهرحال مان 93 کان وئي 2007 تائين طبقاتي 
جدوجهد ۾ رهيس. پوءِ آءٌ ٿورو بيمار ٻ رهڻ لڳس تنهن باوجود ٻيهر وطن دوست 
کي منظمر ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. پر اسان مذاق ۾ چوندا هياسون تہ وطن 
دوست کي منظم ڪرڻ ۾ الله تعالي راضي آهي ڪون ڇو تہ جن اسان ٺاهڻ 
جي ڪوشش ڪتي سون ت رشيد مخدوم مري پيو. پوءِ علي حسن ڏاهري اڃا اها 
شئي هلي پئي ت منظور ڪَنڀر حادثي ۾ گذاري ويو آءٌ بيمار ٿي ويس وري فدا 
حسين بنديجو مري ٻي.. اسان ڪوشش ڪئي سون, هاڻ ب گلشير وارن مون کي 
گهراي.و. اصل ۾ عزيز عباسي ٿي رڪاوٽ هو. مون کي چيو ب هُن ٿي هو تہ وطن 
دوست ٿا منظمر ڪيون ۾ پوءِ رڪاوٽ ب پاڻ بڂ بڻيو هو ٽريڊ يوئين کي سياست 
سان جُڙڻ ٿي نہ يو ڏي, منظور ڪنڀر هيو هُن جُوڙڂ جي ڪوشش ڪئي, پر هو 
سادو ماڻهو هوندو هي عزيز عہاسي, منظور ۽ مونکي پاڻ ۾ ويڙهائي پيو ڇڏي 
توهان مزدور اڳواڻ ٿي ظاهر ٿيا .يڊ يونين جي سياست جا ڪهڙا تجربا رهيا؟ 
الدور شُگر ملز ۾ يونين ٺاهي سون, اتي تمام گهڻا پيسا کڻي آيا. پر اسان يونين 
ٺاهي وياسين. وري جڎهن پاڪ سعودي جي يونين پئي ٺاهي سون, اُتي جهيڙو 
ٿيى فائرنگ ٿي بهرحال يوئين ٺهي وئي هلي .اي جو ڪي مر 
سومرو ۽ زريہہ کي گهرايوسين. گيت ڳائجن پيا ت فتاح سميجي فائرنگ ڪري 
صاميائي كين با دتي. جنهن جي ڪري اُتي جيڪي جيئي سنڌ جا ڇوڪرا هيا 
تن جيئي سنڌ ڇڏي ڏني. وري اينگرو ڪيميڪل ڏهرڪي جي يوئين ٺهي. 
جيڪا آمريڪا جي ڪمپني هُئي. ان يونين ٺهڻ تي بي بي سي. سيربين ۾ پنج 
ڇهھ قتسطون هلايون ت آمريڪي ڪمپتنيءَ ۾ ڪا يوين ٺهي ٿي پئي. واپس پاڪ 
سعودي ڏانهن اچجي ت يوئين ٺاهي اسان ن احختجاج ڪي.و سيئنين ڇا ڪيو جو. 
پنتجاب ۽ ماڇيءَ ڳوٺ مان ڪم لاءِ مزدور گهراياتون. اسان وارا مزدور باه ٿي ويا 
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سماجواد 


انهن کي موڇڙا هڻنداسون. بابا موچڙا ڪون هٹبا. پاڻ انهن کي سمجهايون ٿا. 


اسان مزدورن سان وڃي ملياسين تہ جهيڙو پيو هلي. فائرنگ پئي هلي, 
تنهتڪري اوهان مهرباني ڪري ٻوريءَ کي هٿ نہ لاهي.وو هٿ لاهيندا تہ جهيڙو 
ٿيندو اوهان مزدور ڀائر آهيو. اسان توهانجي خدمت ڪيون ٿا پر اوهان وچ ۾ ن 
اچو بهرحال اُهي هليا ويا. يونين هي وٿي ۾ اُهي مزدور ڪجه ڏينهن کانپوءِ 
موٽي آيا, معافي گهريئون ۽ چيا ماٿون تَاسان ب ماڇي ڳوٺ ۾ يونين ٺاهڻ ٿا 
گهرون, اسانکي ٺهرائي ڏي.و رحيم يار خان ۾ پهرين ڀيرو جلوس ڪڍيوسون , 
اُتي ب يونين ٺاهي سون اهڙي نموئي ۾ سن کيرپور پگ ٽوڙمزدو ونين اي 
بابا هتي بہہ ٿا ڦاٽن. ڪو بچاءِ ڪونهي. پاڻي ڪونهي وغيره اسان يونين 
ٺاهينداسون. تلهار ۾ ٺاهي سون, ٺٽي شُگر ملز ۾ سيمينٽ فيڪٽري ي 
شهدادڪوت ٽيڪستٽائيل مِلن الائيڊ ٽيڪسٽاتيل مِلن ايئن اسائجو هر هنڌ 
ڪمرهي.و رتي ديري جو اوهان کي هڪ ننڍو مثال ٿا ڏيون. ضياءُ جو دور هو اُتي 
مدي شورا جو ميمبر هو جلباڻي صاحب اُهو ڪنهن ب سڀاسي ورڪر کي جلسو 
ڪرڻ ڪون ڏيندو هو منظور ڪُنڀر اسانجو ٻيڙي مزدور هو تنهن چيو جلسو 
ڪرڻو آهي, اسان چيو خواه مڂواه جهيڙو ٿيندو پر هُن چيو نہ جلسو ڪرڻو 
آهي. بهرحال فيصلو ٿيو ت جلسو ٿيندو. لطف ال ميمڻ ب هو اساڻجي درزي 
يوٽين جو سيڪريٽري هو رتي ديري ۾ اسان وٽ اٺ يونينون هيون اسان کين 
چيو ت اوهان سڀن کي گڏجي شامياتو هٹڻو آهي, هڪ ب مزدور هيڏانهن 
هوڏانهن نہ ٿئي. بهرحال ماڻهو ٻ ٽي سو کان وڌيا ۽ هيڏانهن تعملقي جي پوليس 
گهٽ ٿي پئي ت هئن لاڙڪاڻي مان پوليس گهرائي. هيڏانهن اسان ب پُهتاسين, 
ساريون پچن پيون, گرمين جي موسم هُئي. مونکي. ساھ ٿيندو هي سومان تقرير 
5 هاڻي آخري همراهھ 
تقرير ڪري. ماڻهن ڏٺو تہ پروگرام خت پيو ٿئي ت اُهي ٻ آهستي آ آهحتي 
2 پوليس ڏئو ت هاڻ ماڻهو 500 کن بڇيا آهن ت اها لهي پئي 
لئيازي, ڳوڙها گئس شروع ٿي وئي. مان بس تان هيٺ لٿس تہ ت جهيڙو ٿي ويو 
هلي.و ايس پِي جو مٿو ڦاٽي پوليس وارا زخمي ٿيا, راٿفلون ڦُرجي ويون, مزدورن 
پوليس وأرن کي ڊوڙائي ڪڍيو. امن اخبار خبر ڏئي. مزدورون پر فائرنگ متمد 
هلاڪتين, آخري اطلاعات تڪ گوليان چلتي رهين. | ن ننڍي خبر سڄِي سند ۾ 
وطن دوست وارن جو تعارف پڳُهچائي ڇڏيو. اسانجي هڪ مزدور کي پوليس 
فرئتار ڪي هن پيهرر در ڊرامو ڪي کي اسيتال وئن آيا ڊاڪر ت 
سمجهي ويا پر پهر وهندي انهن پوليس وارن کي چيو تہ کيس دل جو دورو پيو 
آهي, ڪنهن وقت ٻ مري سگهي ٿو سو پوليس وارا هٿ ڪڍي ڀڄي ,يا, اين 
اهو ساٿي آهستي آهستي اچي پهٽو. حافظ رجب سولہ ي هان ٿو ٽُٽي, سِڌو 
ڪوٿيٽا. اتي اسانجا ٽي دوست ڪُڪا:ريلوي ۾ زاهد مخدوم بشير ميمڻ ۽ مالڪ 
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چواب: 


نقابقواد 


کوسو. خبرون پوڻ تي بلوچستان ٽريڊ يونين جلسو ڪيو سڄي سنڌ ۾ جلسا 
جلوس شروع ٿي ويا. ڪنهن ٻِنيءَ مان ڪنهن هيرونيءَ جو لاش ملي.. هيڏانهن 
مطالبا شروع ٿيا تہ شهيد مزدورن جا لاش موٽائي ڏيو. مان ٻي ڏينهن لاڙڪاڻي 
مان گرفتار ٿي ويس. اسين اچي ڦاٿاسين راقيقلن مان رائيفدرڻ ڪيون 
ڪيڏانهن. بهرحال اسان جيئن تيئن ڪري اُهي هٿيار ڪڍيا ۽ پوءِ گرفتار ٿي 
اندر پُهتاسين۔ اُتي اڍاڻي ٿي سو مزدور پهرين کان ٻڌا پيا هيا. منتظور ڪئپر 
ڏاڙھي ڪوڙائي ۽ عزيز عباسي سان 9 
۾ ٻيو ماڻهو ڏسي مون گار ڪڍي ت سي آئي اي وارن جي سامهون ڇو ٿو پُڇِين؟ تت 
چيائين منظور ڪُنڀر اٿئي. مون چيو ڦلاڻي هنڌ پيا آهن. بهرحال ماڻهن منجهان 
ڊپ ٻاءُ ختم ٿيل هو تمام گهڱو اُڀارهو. 

اڄ پورهيت طبقو گهڻو تڻو غبير رسمي شعبي ۾ ڪم ڪري ٿو پنج سيڪڙو کا 
ٻ گهٽ مزدور رسمي شعبي اندر يوئين سان جڙيل آهن. اڄ جي حالتن ۾ پورهيٽن 
اندرڪمر جي ڪهڙي صورت اوهانکي نظر اچي ٿي.؟ 

ڪج سال اڳ مير پور ماٿيلي ۾ ايف ايف سي ۾ يوٺين ٺاهي سون اتي اڳ 
مُئي پاڪ سمودي, انجي نجڪاري ٿي وئي ت ايف ايف سي ٿي وئي. أ تي ٻوريون 
كخندڙن جي يونين آهي اسانجي. اساره ن سال پورو اُتي لڳايوسين. فيڪٽري جي 
سامهون آهي مسو راه. انهن ٻنهي جو جهيڙو پيو هلي پلاٽ تي. 37-3 
اريگيشن وارا چون ٿا پلاٽ اسانجو آهي ۾ ۾ نيڪٽري چئي اسانجو آهي. اُتي 
اسان ڪچهريون ڪمر ڪري ڏه پندرنهن مزدور تيار ڪياسين. ۽ بُک هڙتالي 
ڪيمپ لڳائي سين. ايف ايف سي وارا اچن ت اسان چڪون ت اسان اريگيشن 
واري پاسي وينا آهيون. اريگيشن وارا اسانکي ڪجه چون نت هاڻي أاً اتي ايندي 
ويندي نمري بازي شروع ٿي وئي هلي ۽ ڳوئن ۾ ڪچهريون شروع ٿي ويون. اُثر ۾ِ 
سماٽ ۾ ٻروچ جي وڏي بيماري آهي. پهرين پُڇندا ابا بخشل ڪير آهين, .مي 
ٿلهو پوءِ ٿلها سماٽ آهن یا ٻروچ. جي اوهان ٻروچ ت اڳيون ٻروچ خوش ٿي 
ويندو هليو جي ت ڻاسو ڳاريوڻ ڏڻي ڇڏيندو ۽ بياب ايشن ڪن ٿا پيا. اسان سال 
اي ڀوري جدوجهد ڪئي, هلندي ماريندي نيٺ مزدورن ۾ وڃي ٻڌي پيدا ٿي. 
رشيد مخدوم ۾ آءُ ان وڃي رهياسون باقاعده کين سمجهاٿيندا هاسين پيا تہ 
سماٽ ۾ ٻروچ جي تفريق اجائي آ. اسان وٽ هندو هوندا آهن. تي شيخ ٻالا 
هوندا آهن جيڪي صفائي ڪندا آهن. انهن فيڪٽري ٻاهران ڪچرو کثيو تہ 
انهن کي چوريءَ جي الزام هيٺ گرفتار ڪيو ويو مونکي ٻڌايائون, مون چيو سڄو 
ڪمر ڇڎي سِڏڌو ٿاڻي تي. هاڻي اُتي 1600 مزدور ڏيهاڙي اُجرت ۾ ڪانٽريڪٽ 
'تي ڪمر ڪندا آهن. ان منجهان ست اٺ سو مزدور سِڌو ٿاڻي تي. پوءِ ايس ايڇ 
اى ڊي ايس پي ايس ب ٻي اچي ڏٺو ت ڪچرو آهي سو انهن مزدورڻ کي _ ت ڇڎياتون 
پر ٻن چورن کي ب آزاد ڪري ڇڎڏيائون. ائين مزدورن ۾ اتساه پيدا ٿيو ۾ يوين 
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جواب: 


سوال: 


جواب: 


جواپ: 


رجسٽر ٿي وٿي هلي. اڄ يوئين ٺاهڻ ڏکيو آهي. اسان ميرپورخاص ۾ريونين ٺاهي 
ڀڪي. جلسي ۾ تہ مزدور گهڻا هيا پر بعد ۾ يوئين واري سوال تي صرف تي مردور 
بيٺا, ٻيا ڀڄي ويا ۽ انهن ٽن کي پوءِ ڪم تان ڪڍي ڇڏيون. 

ڪهڙن سياستدائن کان مخاثر رهيا؟ 

مارڪسسٽ آهيان مارڪسسٽن کان تي متاثر ٿيندو رهيو آهيان. 

رسول بخش پليجي سان ت اوهان گڎ ڪم ڪي سائين جي اي سيد سان 
اوهانجي ملا قاتون رهيون؟ . 

ها. سنڌ قومي اتحاد ۾ اسان گڏ هڪاسون. مان سن ب ويندو هيس. سائين مهمائواز 
تمام گهڻو هو. ساٿين وٽ مختلف سياستدانن جو ڦوٽو لڳل هوندا هيا جنهن ۾ 
سر شاهمواز ڀٽو ب شامل هو مون هڪ ڏينهن سائين کان پُڇِيو ٻيا سڀ تت ٺليڪ 
پر حيدر بخش جتوئي جو ڦوٽو ڇو ڪونهي؟ بهرحال ڪو جواب ن مليو. مونکي 
لڳندو هو تہ سائين ب سماٽ ۽ ٻروچ وري تفريق ۾ ڦاٿل هو مونکي ڳاله ڏکي 
لڳي. ٺيڪ آ. اسان ڪميونسٽ پارٽي ۾ ڪون هئاسين. پر هاري ڪاميٽيءَ کي 
پنهتجو ڪندا هياسين, اسان حيدر بخش کي پنهنجو اڳواڻ مڃيندا هياسين. 
اڪن اتان ليائين سان رهيانين. سغد قر اتتحاة ض پليٹ فارم تان انان 
اليڪشن ب وڙهياسين. خادم شر بيئو هو اي پي اي جي سيٽ تي فيض گنج 
واري تعلقي تان. 


ٌ توهان وطن دوست تنظيہ جي بانيڪارن مان هيا, ان ج وڪم سماج جي ڪهڙن 


ڪهڙن پرتن ۾ هو؟ 

وطن دوست اير آر ڊي تحريڪ ۾ 83 دوران گهڻو سرگرم هكي پر 86 م گهٽ پر 
سرگرم ضرور هُئي. اسان ميميرشپ ڪنهن کي ڏيئدا ڪوذ هياسين. ڊاڪٽر 
ارباب ۾ ضلعي سيڪريٽري پبلڪ هوندا هيا باقي ٻيا ٻڀ ڍڪ ۾ هئا. باقي 
ميمبرشپ سڄي سنڌ جي ملاتئي سلاتي 300 مشڪل هوندي اسانجو طريقہ ڪار 
اِهو هوندو هو تہ پڙهيل لکيل شاگردن کي ب ٻن سالن ۾ ميمبرشپ ڏيندا هياسين. 
شاگردن کي شابس هوندي هُئي. ڪاليجن يونيورسٽين مان پڙهي اچي, ڪتاب 
کن. سِڌو ٻيڙي مزدورن جي ڀانڊي ۾. ٻيڙي مزدور اکيون ڪتڌ هيٺ ڪري ڪمر 
ڪندا هيا ۾ هي انهن کي ڪجحاب پڙهي ٻڌاتيندا هيا. اهڙي ريت مزدورن, 
شاگردن ۾ هارين ۾ اسانجو ڪم هوندو هو عورتن ۾ ب ٿورو ڪم هيو. ميران 
اسانجي ميمبر هڪي ۽ امداد قاضي ب هو سو ٻنهي ڪيو پيار جو پرڱو ۾ اسان ٻنهي 
کي ڪڍي ڇڏي.. باقي گلفام ۽ روبيہہ چانڊيو نالي ٻ مايون وڃي بچيون هيون. 


سَڪوپيو آ, مٿان نئين حڪومت طرفان ٻاهرين آبادڪاريءَ کي شتاختي ڪارڊ 
جاري ڪرڻ جي ڳاله ب ٿي آ, سو هاڻوڪي سياسي صورتحال تي پنهنجو خيال 
ونڊيو؟ 
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ڪالاياغ ڊيہ مسكلو اڄ جو ڪونهي. اِهو پُراڻو مسكلو آهي. هنن کي پيٽ مر سور 


جواپ: 


آهي ت ڊيہ ٺاهڻو ٿي ٺاهڻو آهي. پاڻيءَ جو جيڪو رڪارڊ آهي 1945 تحت هنن 
کي جيڪو پاڻي ڏيڻو هو سو اڄ ڏينهن تائين ڪون ڏنو ٿئون. ڊيمر ت ڪونہ 
ٺاهيائون پر ٿل ڪيٽال, چشمہ ڪينال, ريڻي ڪينال الائجي ڪهڙا ڪهڙا 
ڪينال ٺاهي اسانجو پاڻي چوري کڻي پيا وڃن. هاڻي چيف جسٽس ساماڻو آ. 
اهو موبائيل رکڻ تي تہ ججن کي گهٽ وڌ چئي ٿو پران پاڻي چوريءَ تي ڪون ٿو 
ڪُڇي. اهو جج پاڻ توهين عدالت جو مراتڪب آهي. هاڻ ان جسٽس ڊيم جو 
اشو کنيو آهي سو سنڌ خلاف, سنڌ جي عوام خلاف ۽ پڂتوتخواھ خلاف هڪ 
ڪُڌو عمل آهي.ِ اسان سُڪنداسين ۾ پڂتونڂخواھ ٻُڌندو باقي جيسيتائين پي 
ٽي آءِ جو سوال آ ت اُها هڪ مذهبي تنظيم آهي. توها ن انجون تقريرون ٻُڏيون 
هونديون, مديني جي رياست, ڦلاڻو نمونو وغيره سڀ ان انتهاپسنديءَ جو حصو 
آهن جيڪي افغانستان کي ب گهيري ۾ آڻي وينا آهن. سنڌ ۾ کين رُڳو ڪراچي 
نظراچي ٿو بابا ٿر ۾ پاڻي ڪونهي. ڪوهستان ۾ پاڻي ڪونهي ڪ.و ڪراچي 
کي ٺٽي مان پاڻي وڃي ٿو پيو پر اهو ضلعو پاڻ سَڪي پيو. ساڪري ۽ گهوڙا 
ٻاري ۾ پيئڻ جو پاڻي ڪونهي. ان سڄي صورتحال ۾ اسان ننڌڻڪا لڳا پيا 
آهيون. اسانجا سويلين حڪمران ڪرپٽ آهن, آهي ڪجھ ڪون ڪري 
سگهندا. مزاحمت بدران مفاهمت جيڪا شروع ڪي اٿن, تنهن هڻي انهن کي 
تباهہ ڪيو آهي. بينظير تي ٻيون تنقيدون پنهنجي جاءِ تي پر هُن ٻ ڪالاباغ 
ڊيہ خلاف لکين ماڻهو گڏ ڪيا. ٽي صوبا چون ٿا ڊي نہ کپي. پر هي زور لايون 
بينا آهن. ڀلا چندي مان ڪڏهن ڪو ڊيم ٺهيو؟ هي هڪ عجيب قسمہ جي 
چريائپ آهي. ڀاشا ڊيہ وارو علائقو تڪراري آهي. ٻيو ت اهو علائقو زلزلي واري 
زون ۾ اچي ٿو بهرحال هنن کي سور ڪالابا غ جو آهي. ان لاءِ کچي مزاحمت ۾ اُها 
ضرور ٿيندي مثال طور ڪله مونکي خبر پئي ت ڪراچي ۽ حيدرآباد بار وارن 
قراردادون پاس ڪيون آهن. ماڻهو ان تي ڳاله ٻولھہ ڪندا. ايئن ڪونهي ت اها 
ڪااڪ جي ماكي آ. 


:.ظم نهن ٿيون, پوء۽ اُنهن جو اُڀار ب ٿئي ٿو مُخن جي اڳتي ۽ پوٿتي اچڻ جا 


مرحلا ٿين ٿا, انهن سمورن لاهن چاڙهن جو اوهانجي نظر ۾ تت يا ڳر ڇا آهي؟ 
انهيءَ پوري عمل جا معاشري تي ڪهڙا اثر پيا ۾ اڳتي دڳ ڇا آهي؟ 

اهو مسئلو صرف اسانجو ن پر پوري دنيا جو آهي, سوويت يونئين جي پسپائي 
اسانجي سڄي ليفٽ کي تمام گهڻو متاثر ڪيو آهي. ٺهيو ۾ پوءِ ڊٿي ان سڄي 
عمل جي تحقيق ٿيڻ گهرجي ت ڇا ٿيو ڇو ٿيو هاڻ سوويت يونين تي ڪو 
ٻاهران حملو ڪون ٿيو آهي., اسان پاڻ جدليات کي پڙهون ٿا, اندر ڪا خرابي 
موجود مُجي ٿي جيڪا پنهنجو ڪم ڪري ٿي. ٻاهريون شمون اثر ڇڏين ٿيون 
پر بئياد اندروئي هُجي ٿو. اسان وٽ جيڪو تنظيمن جو سوال آهي پهرين تہ 
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سماچواد 


تنظيم جي ن ٺهڻ جو طريق ڪار جمهوري ڪون ه.و جيڪو لينن جو طريقو هو 


جيڪو مون پڙهيو آهي, تنهن جي اًبتڙ 3 هو ليتن پنهنجي تنظيم جو بنياد 
شروعات ۾ ٿي مزدورن تي رکي.. جڎهن سوشل ڊيموڪريٽڪ ليبر پارٽي ٺهي, 
ننڍا وڏا گروڀ جُڙيا, انهن ۾ِ هڪ وسيع جمهوري جيڪا قوت هُئي جنهن سڇن 
کي گڏائي هلايو سا يهودين جي بند تنظيہ هُئي, جيڪا نسل تي آڌاري پئي ۾ 
تنهنجو الڳ ڍانچو ب هو پر پوءِ ب بالشويڪن جو مرڪزي ڪاميٽيءَ جو حصو 
بڻي, لينن انهن کي گڏ ويهاري وينو هو اسان وٽ ايئن ڪون ٿي سگهي.و ان جو 
نتيجو اهو نڪتو ت محمد خان جنهن تنظيہ ۾ وينو آهي سو تہ آهي درست باقي 
ٻيا سڀِ ڪافر آهن, انهن سان ملڅو ڪونهي., ڳالهاڻڻو ڪونهي., ويهڻو ڪونهي. 
نئيا ان چو کي نن يا يي 3 
اڳواڻ مڃون ٿا ن, ان کان اڳتي هلو مارڪس مينيفيسٽو ۾ ڇا ٿو چوي, اسان 
ڦلاڻن قلاڻن کي اڳيان رکي., ميئيفيسٽو ٺاهيوسين. مطلب جيئن سڀ جُڙي 
سگهن. انهن جي ۽ اسانجي جُڙڻ ۾ زمين آسمان جو فرق رهيو. ان فرق باوجود 
شيون هليون پئي. بهرحال سوويت يوئين جي فال تمام گهڻو ڌڪ هنيو. مثال 
وطن دوست (پارٽيءَ) کي ڪنهن ٽوڙيو؟ رياست ڪو تشدد ڪيو ڇا؟ ڀلا ڪنهن 
هڪ ماڻهوءَ کي جهلي ڪُٽڪو ڏنئون ن ڇا؟ هڪ ٺهيل ٽُڪيل تنظيہ کي دادو ۾ ِ 
ويهي ختم ڪيئون, چئي سوويت يونين ٽُٽو هاڻ هلو ابا هلو هاڻ ماڻهو سڀ 
چري ٿي ويا هليا. تنهن جي ڪري ٺهڻ ڊهڻ جو لقاءُ رهيو آهي. پيرس ڪميون 
ڪامياب ٿيو ٽي مهينا هليو پوءِ ناڪام ٿي ويو مارڪس, اينگلز جهڙا وڏا وڏا 
ماڻهو ۽ اعلي دماغ شخص موجود هيا تنهن باوجود ناڪامي ملي, سا ڀلا گهٽ 
شڪست هُئي ڇا؟ 1905 وارو روسي انقلاب ناڪام ٿيو گهڻا ماڻهو جيلن ۾ ويا, 
گهڻا ماڻهو ڦاهي چڙهي ويا, جلاوطن گهڻا ٿيا؟ شڪستون تمام گهڻيون 
خطرناڪ هجن ٿيون پر آهي سڀ وري اٿيا ۽ 17 ۾ انقلاب اندائون جيڪو سٿر 
سال هليو. خرابيون پنهنجي جڳه تي پر ان انقلاب جون ڀلايون ڇو ن ٿيون 
ڳجن. وري اسان چيني انقلاب کي ڏسون ٿا. چين اڄ جتي ب جيكن بيٺو آهي سو 
ان انقلاپ جي بنياد تي بہ مڌو آهي تن اندلاب ڪجه ڪوب ڏنوا ڇو ڪجھ۾ ڪوڻئہ 
ڏنو اسان وٽ ڇا ٿيو سوويت يوئين ٽٽو ت محمد خان مان پنهنجو نالو ٿو كڻان, 
ٻين جو ن ٿو کڻان, اُهو ٿي توبهھ تائب ٿي وڃي مسيت ۾ ويهي رهي, سندي ۾ 
پهاڪو آهي جيڪو چوان ڪون ٿو پر گهوٽ جي پرڪارن سبٻ هيٺ سڄي 
تنظيم واتڙي ٿي وٿي هلي. مون هينر ايسرداس کان ڳُڇِيو ايسرداس انڊيا مر سال 
رهي آيو آهي, چئي ڪميونسٽ پارٿيون اُتي موجود آهن پر پڙهن ڪُجھ ڪونہ 
مون کين “کاٻي ڌُر جي ٻا راڻي بيماري” پڙهايو چئي اِهو تہ ڪوڙو ڪتاب آهي. 
مون دهلي مان ڪاپي گهرائي کين چيو ت بابا لينن چيو آهي مون ڪونہ چيو 
آهي. پاڻ جيڪڏهن ت پڙهنداسين ٻيو اهو ت اسائجو طبقو ڪهڙو آهي. انقلاب 
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ساجَداد 
ڪير آڻيندو؟ محمد خان آڻيندو؟ ت پورهيت طبقو آڻيند.و ان جي قيادٿ, 
وچولو پڙهيو لکيو طبقو سڀ ٺيڪ آ يعني پارٽي ڪندي اسان وٽ انگ اکر 
ڪونهن, بلديا ۾ 250 پورهيت سڙي مري ويا. گڊاڻي ۾ پورهيت سڙي مري ويا. 
ڪلهھ ڪوٽڙي ۾ 19 مزدور ڪيميڪل لاهيندي, سڙيا آهن. ڪو ڌڻي آهي 
ڪون ڪا تنظي ڪونهي, ڪا ٽريڊ يوين ڪونهي. مون کان ٻ ٽي ڏينهن اڳ 
اين جي اوز وارن ليڪچر ڪرايو. مان کڻي ويس ت آٿي ايل او جا هي تانون 
آهن, ارڙهين ترميم کانپوءِ هي قانون آهن, چئي سائين اسان کي انهن جي خبر 
انسان جي هر ضرورت پوري ڪرڻ رياست جو فرض آهي. ڪڏهن ڪنهن ان 
تي ڳالهايو آهي؟ بابا جڏهن آئين اسان کي صحت روزگار جا حق ڏي ٿى ڪلھ 
وفاقي اسيمبليءَ ۾ صدران شق جو حوالو پكي ڏنو مطلب ت شيون ڊٿيون آهن پر 
وري ڪا شي ٺهندي ڪان ڇا؟ ايئن ممڪن ڪونهي ڪو هي جدليات جو 
هڪ اصول آ, سائيڪل (ڦيرو) آ. ڪڏهن هيٺ ڪڏهن مٿي. ٺيڪ آ 
شڪستون ٿيون, مايوسيون ٿيون, ننڍا ننڍا گروپ آهن جيڪي ڪم ڪن ٿا 
بحث مباحڅا ٿين پيا. مونکي اميد آهي ت شكي وري پيدا ٿيندي۔ اسانجو فرضر 
اهو آهي تہ اسان پورهيت طبقي ڏانهن وڃون. اهو ئي هر اول دستو آهي. اهو ٿي 
وڙهند.و اُهو ٿي پيداوار ٿو ڏي اهو هٿ بند ڪندو تہ سڄو سماج بيهي ويندو 
سوير پاڻ ٽي وي تي خبر پغي ٻُڌي ٻارنهن سالن جو ٻار ماءُ جي موبائيل تان نو 
ٿو ڪري, رياست سڄي وائڙي ٿي وڃي ٿي, سڀ ڪجھ بند ٿي وڃي ٿو ڪُجھ 
عرصو اڳ ڏيکاريئون پئي هڪ ماڻهو بندوق کڻي اسلام آباد ۾ بيهي ٿو ۾ شهر 
سڄي کي مفلوج ڪري ٿو ڇڏي اها رياست جي بيهڪ آهي. سو مونکي اميد 
آهي. باتقي جيڪو چون ٿا قيامت اچي وئي آهي ۽ آاخري حساب ڪتاپ ٿئي پيو 
تنهن تي مونکي يقين ڪونهي ڪو دنيا ۾ هر جڳهھ تي تحريڪون هلن ٿيون 
پيدا ٿين ٿيون اُڀرن ٿيون, ماڻهو وڙهن ٿا ۽ وڙهندا. اين ڪيئن ٿي سگهي ٿو ت 
بَک هجي بدحالي هُجي ۽ مزاحمت ن هجي. يا ت اسان چئون جدليات ٿي غلعا 
آهي. وڏا چكي ويا آهن تہ 29 راتون جي چور جون آهن تہ هڪ رات ڀاڳيي جي ب 
ٿيندي آ. اڄ جيڪڏهن اونداهي آهي ت سڀاڻ سِج ضرور اُڀرندو 
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ين رس ““ وسنديءَ جو سعيو ڪري 
ڀل جو پري نٿان منزل سهي 

اڌ سچ آهي 

جڏهن ت سچ - مچ آهي 

جنهن ۾ ڪَڏي ٽپْ ڏيڻ کانسواه 


زرنشت جو ڪڙمر راضي ان ٿيندو 





وري زت ٫ہُ‏ ايندي 

ڪنهن ساز جي 

ان الحق آواز جي. 

يار انڀي ويڻَ اسانکي هو ماري وڌو 
ون پڄاتي. وري اُن لاءِ چنگ 1 اسان 
بس زڳو سڏ گهرجي ناد تي ڌڪ نشانبر هنيو آ اسان 
سد : خجز :ند کان مٿانهون ڏسو ڏسڻ واروء ! 

وري رقص ۽ پنڌ جي پِڙ مٿان 
کي لڳي - ڌڳي ٿيڻ گهور خاطر ڀنڀور مان 
رتت آاريءَ جي اولاد مان اسانجي پڻي 
پو: لاس ڪين تما مڑي ناهت تو ٿڪ هن 


ڀئي: ويل م گل ٽڑي ٿا اچن وڏي لاڏ مان ٽي لڏندي اچي 


سورج - اڳ - پاتي 


نيئن پنڌ جو سچ 


وري ٿا نن مست - الست جن جي آهي ڪر؟ 
جيرن٬ڪو‏ واو اچي اڄ اسان سان نچي 
حجابي حُسن کي ب گهائي ڇڏي. 2 يتت 


95كاتجع ٍ مِٺو ڄڻ ت ماکي 
۽ زڂ گلاب ڀري خواب اکڑين پر پنهنجي ڪهڙو گيت؟ َ 


دسو ڪيئن ٿا اچي عشق کي ڳل لڱن اهو گيت جيڪو ڪُراڙان ڪنڌي 

۽ وري هو ڀڄن” برھ اوتار جا چو ڏهينءَ رات گڏجي 

گهٽي - گام ڪيئن ٿا گنهگار ڄُلن آڌرتين ايئن ڳاتو 

وري دردريون ڏسو ٿا گلن! سڄؾ ۽ ساتيھ- ڪنهن اتاسي وسري. 
جڪ حيف نتين کي هو:-و طن جن ويساريو.” 
ء٤‏ اهو دمر ڀرن كل جيئي تن 


اداد 


تہ دورانديشي مستقبل سان پراسرار (09:880«:01) ۽ ضروري وفا آهي. پنهنجن ٻارن جو 
مستقبل محفوظ چاهيندڙ مائكئٽ اهو ڄاڻين ٿا, انڪري تہ ت اُهي پنهنجي لاءِ مستقبل جو 
تعين ڪر جي خواهش ڪن ٿا ٫‏ پر اٽڪري جو آهي کين درست, ۾ جيڪڏهن ممڪن 

هجي. (ٻارن کي) پنهنجو پاڻڂ طئي ڪرڻ جا ذريعا ڏيڻ چاهين ٿا. انسان کي اهو پڻ 
جج رنه آهي جيڪڏهن اهو مستقبل جي انسان جي مقصد ۽ حقن کي 
محفوظ ڪرڻ چاهي ٿو وڌيڪ طاقت جي معني وڌيڪ ذميواريون آهي. ٽيڪئنالاجي ۾ 
جدتن ۽ سندن حيران ڪندڙ نتيجن جي ڪري اسان جون ڎميواريون ايڎيون ڳريون 
ڪڏهن ب ناهن رهيون, ڇاڪاڻ ت انهن ن صرف اسانجي پنهنجي ۽ ٻارن جي وجود پر 
ماحوليات («060108ع) دورانديشي جو معاملو آهي ۽ ان حوالي سا ن اهو اخلاڻي مامرو آهي. 
جيڪڏهن انتان اسمجهون » 00 ..- 
هن جنه کي اتر جرو ناش يو هي 

دورانديشي, هوشياري عملي (0ء:0]]1) اخلاثيات آهي, عملي (8]]9110) لفظ جي 
ٻنهي مفهومن ىِ دورانديشي تجريدي يا نظرياتي اخلاقيات جو صضد آهي پر عام (809091) 
ڪي يا ين له يج 
ڏيکاري ٿي ت اخلاقيات کي (پنهنجي جوش جذبي ٬‏ سدائين نادان) ) ڪٽرپغي 
- کانِ 5 خود پاڻڂ ابا كاڻ يعني يي کا 3 لاءِ 9 
اه -- دانائي 
خلاف پڻڂ اڪثر ڪري ڏوهھہ ڪيا ويا آهن. اسان کي پنهنجن 5009٣01857‏ کان 
چوڪس ٿيڻ کپي. جيڪي نيڪي (0000) هٿان اندا ٿي وڃن ٿا. اُهي پنهنجن اصولن 
سان ايڈا ت چُهٽيل هجن ٿا جو ذردن جو خيال ٿي ن ٿا رکن, کين سندن نيتن ۽ ارادن جو 
ايڌو يقين هجي ٿو جو کين ائجام جي پرواه تي نہ ٿي ٿئي. 

دانائي, دورانديشي ۾ هوشياري پئا اخلاثيات فضول يا خطرناڪ آهي. سڀاٿي نوزا 
چوي ٿو ”ڪاٽ (9066)) خيال ڪجان.“ اهو دورانديشي جو اصول آهي. اسان کي 
اخلاثيات کان ‏ چوڪس ۽ هوشيار رهڻ کپي جڎهن اها پنهنجين حدن يا اڻچٽائين جي 
راهن ير سي يڪ سن ڪا صخائت باهي., نہ ٿي ڪو سُئي نيت جائز عذر آهي. 
دز طون ٿيڻ لاءَ اتخلاق نڪتائي ٳڻ آهي. کُڻ لاءِ ڏهانت ۽ چٽائي پڻ گهُرجن. اها اهڙي 


شي آهي جنهن لاءِ مزاح اسان کي ياد ڏياري ٿي ۽ دورانديئي هدايت ڪري ٿي. 
ڇڙواخلاتيات تي ڌيان ڏيڻ اياڻپ آهي ۽ نادان ثيط بداخلاقي آهي. 


اٿليءَ جو مذهبي ۽ سياسي شُنڌارڪ جنهن گناه ۾ ڪرپشن خلاف تيليغ ڪكي ۽ وڏي موٽ ماڻي. بمد 
پر کيس پوپ تي تنقيد جي نټيجي ۾ رٿاهيءَ چاڙهيو ويو 
37 
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0 جي ڏهاڪي پر عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب 0 70 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ بج 
نالي ڪتاپ لكي پنهنجي دور جن. عڪاس ڪرڻ جي. رشن 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رتي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاقُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا 
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پچَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
حُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 

جَهڙيءَ طَرَح وٹڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا» ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ بہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙڑهندڙ يا وڙهندڙ ۽ پڑهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ ڀَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
فقدا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجينائيز 3 
ڪرڻ جي عَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊجيِٽائِيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
15 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پَن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہِ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نُ مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيت, سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن؛ گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
کي بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


.هه 


خٰ 5 »۽ يي ۽ اڪ“ ض ا# ۽« 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ هو ٻوليءَ جي اڙ ڇُپن ٿا؛ 
رِ يءَ نِ کي راتاها ڪن ٿا مو نٽ يڀ سَ 4 اپ ڙ ڪّ * ن ٿا: 


ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن -- 


هي بيٹُ اَٿي. هي بَمر- گولو, 
جيڪي پ کڻنين, جيڪي تن مئين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رچ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 
اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
ُ‫ ٹٿي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت تن 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ۾»اہ:اهح اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 11606851 ۱1860109018 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينئرو) 
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